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प्राचीन यूनान पाइचात्य राज्य-दर्शन एवं. राजदीति ही 
नहीं सम्पूर्ण पाश्चात्य सभ्यता और संस्कृति, का उद्गम कहा जा 
सकता हें। पाइचात्य राज्य-द्शन के इतिहास की सुसम्बद्ध श्रंखला 
के अध्ययन में तो प्राचीन यूनाव के. राज्य-दर्शन का आदि स्थान है। 
अधुनिक भारत पर पश्चिम का महत्वपूर्ण प्रभाव पड़ा। इस कारण 
प्राचीन यूनान हमारा ध्यान आकर्षित करता है। 
प्रच्चीन यूनात तथा प्राचीन मारत के सामान्य दर्शल, राज्य- 
दर्शन एवं राजनोति की समानता अत्यन्त रोचक हूँ । प्राचीन 
भारत पर यनान का प्रभाव कला केक्षेत्र में तो प्रसिद्ध ह ही, अनक 
यनानी क्षत्रपोंने भारत-भूसि पर हासन भी किया हें । इससे यहां 
की राजनीति पर यूनानी प्रभाव अशकक्‍्य हे । द 
यदि अतीत का अध्ययन  वर्तेझान के आंकने तथा भविष्य 
के निर्माण में सहायक है तो आधुनिक भारत की राजनीति के लिये 
प्रस्तुत विषय पर अच्छे पश्रंथों की आवश्यकता निर्विवाद होगी। 
हमारा शासन-तंत्र पाइचात्य अनुभवों पर निर्मित हें। हमारे राज- 
नोतिज्ञों तथा राज्य-नंताओं का रागात्मक लगाव चाणक्य, शुक्र तेथा 
भीष्मादि प्राचीन भारत के राज्य-दृष्टाओं से हो सकता है, किन्तु 
उनके व्यवहार पाइचात्य राज्य-दर्शन से अनुप्राणित हूँ। उपयोगिता 
को दृष्टि से उसे वे अधिक निकट पाते हूं। 
भारतीय राजनीति के लिये आज यह आवश्यक हें कि पाइचात्य 
राज्य-दशेन तथा राजनीति को आत्मसात कर उसे भारतीय परिस्थितियों 
: के अनुकूल बनाया जाय । इसके लिये उसे सजीव रुप से ग्रहण करना 
होगा । वह किस मिट्टी, पानी और हुवा में जन्मा, फला-फू्ला, किन 
भोगोलिक, ऐतिहासिक एबं सामाजिक परिस्थितियों ने उसे गति- 
घः 


| अधि. का व्‌ कक 


बधि दी, इस अनेक बातों को है द्शशभ करके दिचार करने में 
अधिक सफलता की आशा की जा सकतो हें। प्रस्तुत ग्रंथ इस कार्य में 
यदि कुछ भी सहायक हुआ तो लेखक कृतार्थ होगा। इस ग्रंथ को रचना 
में प्रो" अने सट बारकरक्ृत 'ग्रीक पोलिटिकल थ्योरो” एवं प्रो० 
नेंटिलशिपकृत 'लिक्चर्स आन द रिपब्लिक आच प्लेटो' से प्राप्त सहायता 
के लिए विद्वान आचर्यों के प्रति लेखक कृतज्ञता प्रकाश करता हैँ । 

अन्त में, त्रुढियों के लिये क्षमा-याचना। दं'षों को इंगित करने तथा 
सुधार के लिये सुझाव देने वाले सज्जनों का बड़ा अनुग्रह होगा। 


लखनऊ, जिलोकी नाथ 
सई ३१, १९५५ । 





भोगोलिक 
एवं ऐतिहासिक परिचय 


वतंमान समय में. इतिहास का अपना अस्तित्व संकट में हू । 
चिन्तन के प्रायः सभी क्षेत्र अपने प्रथक-प्रथक इतिहास रखने 
लगे हें । किन्तु यह विभाजन-कार्य अधिक दूर तक न जा सकेगा । 
मानव-जीवन को भर्ती भांति समझने के लिये सभ्पूर्णता में उसका 
दशेन आवश्यक हे । राज्य-द्शन का इतिहास प्रस्तुत करने से पूर्व 
यूनानी जीवन की सब्युणंता की एक झलक दे देना ही इस प्रकरण 
का उद्दृव्य हैं । ह 

कित दो इब्ब यनानके भूगीलके लिए भी । भगोल के रगर्संव पर 
इतिहास का नाटक खेला जाता है । मनुष्य के इतिहास, संस्कृति तथा 
राजन तिक ज्ञीवन पर भोगोलिक स्थिति एवं नियंत्रण का कंसा प्रभाव 
पड़ता है, इसका यनान एक उदाहरण हु। दक्षिणी य्रप का अत्यन्त कटे- 
फठे समद्र-तट बाला प्रायद्वीप जो दूर तक जुम्नध्य-सागर में चला जाता 

९ 
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भोगोलिक एवं एलिहामिक परिचय 


है, एक ओर द्वीप-सालाओं के द्वारा पूवेके उन्नत एशियाई देशोंसे तथा 
दूसरी ओर कौट होकर मिस्र की प्राचीन सभ्यता से मिलने के लिए 
लालायित दिखाई देता हैं। उत्तर से आनेवाली तीखी ठण्डी हवाओं 
अथवा पेने हथियार वाले बरबरों को रोकने के लिए यूनान के 
उत्तर में कोई हिमालथ नहीं हैं; जिससे यहां के निवासियों को 
निरश्चिन्त जीवन बिताना दुलंभ था। धरातल भी अधिकांशत: पहाड़ी 
हैं; बीच-बीच कुछ जल-घारायें तथा घाटियां हें । उनमें इतना 
अन्न नहीं हो सकता था कि यूनानी अधिक समय तक बिना 
विदेश-व्यापार किये अपनी कृषि का आश्रय ले सकते । जो अन्न 
उपजता भी वह सख्त मेहनत के बाद । जलवायु तथा जीवन की 
आवश्यकताओं ने यूनानी को परिश्रमशीरू बना दिया था । 

मेहनत में भी एक नशा होता है, पर यूनान के शांचल को तो 
प्रकृति ने अंगूर के गुच्छों से भर दिया है। यही कारण है जो यूनान 
के जीवन में संघर्ष और आनन्द गले में हाथ डाले साथ-साथ दिखाई 
देते हैँ। वहां के राष्ट्रीय जीवन में युद्ध और क्रीड़ा, दोनों को समान 
महत्व प्राप्त था। जीवन के गंभीर मसलों पर क्लबों में, बाजारों में 
ओर उत्सवों में विचार किया जाता था। ओलम्पिक क्रीड़ा-महोत्सव 
खेल-कूद के अवसर के अतिरिक्त, दार्शनिक विचार-विनिमय एवं 
राजनंतिक संधि-विग्नह का भी अवसर होता था। 

यूनान वह भू-खण्ड है, जहां संसार की प्राचीन सभ्यताएं, पूर्व और 
दक्षिण से आकर, उन्मुक्त वातावरण में सांस ले सकी, सिलीजली और 
नये जीवनसे प्रदीप्त हो उठीं । भौगोलिक दशाओं ने अनकलता प्रदान 
को। उत्तर के स्थलीय मार्ग तो अनवरुद्ध हें ही, शेष तीन ओर 
के समुद्र से भी कोई विशेष अवरोध न हो सका । छोटे-छोटे द्वीयों 
की विस्तृत श्रुखल्ला के कारण लघएशिया, सीरिया, फोनीशिया 
आदि स्थल घतनिष्ठ सम्पर्क में रहे। मिस्रका सम्पर्क, अपेक्षाकृत कुछ 
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आदिवासी और प्राचीन यूनानियों का आगमन 


कठिन होते हुए भी, यूनानी के लिए कम आकर्षक न था । मिस्र 
की सम्पदा तथा उनच्चत एवं सभ्य जीवन उसके लिए सदा परम 
अभिलाष्य था । मध्यस्थ क्रीट ने मिस्र ओर यनान के बीच सेतु 
का कास किया। इस प्रकार तीन ओर फेला हुआ सागर यूनानी के 
जीवन में बाधा के रूप में कभी उपस्थित नहों हुआ। 

यूनानी भू-खंड का कोई भी हिस्सा समुद्र से दूर नहीं पड़ता। 
कोरिम्थ की खाड़ी सें होकर तो सागर धरातल के हृदय तक 
पहुंच जाता है।अतएवं सामुद्विक जीवन यूनानी जीवन का अविभाज्य 
अंग था। यूनानी अच्छे नाबिक होते थे और समुद्र की साहसपूर्ण 
लमग्बी-लम्बी यात्राएं करते थे। पड़ोस की सुसभ्य जातियों ने भी सहज 
ही उन्हें प्रभावित किया। चारों दिशाओं से जन-सम्‌ह आये, संघर्षे 
हुए, स्थापित सभ्यताएं उखड़ीं और दूसरी सभ्यताओं ने अपना नया 
जीवन आरम्भ किया। देश कई सभ्यताओं का क्रीडास्थल बना और 
सभी किसी न किसी नयी आक्रमणकारी जाति द्वारा रूपान्तरित होकर 
नये-नये कलेवर में प्रगट होती रहीं। 
आदिवासी और प्राचीन यूतानियों का आगमन 

उत्तर-पाषाण-काल में यूनान का प्रायद्वीप ऐसे लोगों द्वारा बसा 
हुआ था जो क्रषि एवं पशु-छारण के आधार पर जीविका प्राप्त 
करते थे। धातुओं तथा उनके प्रयोग से यह लोग पूर्ण अनभिन्न थे। 
ईसा से लगभग तीन हजार वर्ष पूर्व, सबसे पहले, एक ऐसी जाति ने 
इस देह में प्रवेश किया जो कांस-धातु का प्रयोग करती थी तथा 
प्रोफेसर जें० बी० बरी के मतसे यह लोग लघुएशिया से ही 
यूनान में आये । इन लोगों का आगमन इतिहास में, पूर्वे- 
हेलाडिक युग के नाम से प्रसिद्ध है।इस नयी जाति का प्रवेश ऋ्रीट 
होकर दक्षिण तथा पूर्व से हुआ तथा अधिकांशत:ः प्रायद्वीप के दक्षिण 
सें यह लोग बस गये । यूत्नान के उत्तरो भाग, थिसाले तथा मेसि- 
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डोनियां में पुर्व-षाधाण-काल के लोग हो बसते रहे। दक्षिण में आबाद 
४ई नवागत जाति कांसे के अतिरिक्त, तांबा, सोना और चांदी बे 
साथ-साथ उत्कृष्ट मिट॒टी के बर्तन भी प्रयोग में लाती थी जिससे 
विदित होता हैं उनका सम्पर्क समुन्नत संस्कृतियों से था; कितु 
यह लोग चाक का प्रयोग नहीं जानते थे, जो कि इनके उरगामियों 
के साथ यूनान में आया । 

ई० पू० लगभग २००० के यूनान में उत्तर से आनेवाली एक 
अन्य जाति का प्रवेश हुआ । यह अपने साथ कुछ दूसरी हो 
जीवन-प्रणाली एवं संस्कृति छायी | यूनानी भाषा, जो डोरियाई आकऋ- 
ण के उपरान्त भी प्रायद्वीप के उत्तरी खण्ड में जीवित रही, इन्हीं 
लोगों के साथ आयी थी। इतिहासकारों का विश्वास है कि डोरियाइयों 
के आने से पहले ही यूनान की भाषा स्थिर हो चुकी थी। यही आदि 
यूनानी भाषा थी । 
ऋट-सभ्यता का यग 

इसके उपरान्त जिस थुग का प्रारम्भ होता है, उसे 
इतिहासकारों ने उत्तर - हेलाडिक -काल कहा है । इसे 
_ एजियन-सभ्यता का युग भी कहा जा सकता है । एजियन-सागर, 
जो लघुएशिया तथा यूनानी प्रायद्वीप के बीच लहराता है, उसमें 
स्थित हीप-समृहु इस सभ्यता का क्रीड़ा-स्थल हैँ । एजियन-सभ्यता 
का सब से बड़ा केन्द्र बेबीलोनिया के समकक्ष था। कीट की सभ्यता 
में बहुरंगे सिद॒टी के पात्र, चित्रकारी की उत्कृष्ट कला, और सबसे 
बड़ी विशेषता यह कि लिखने के लिए लिपि भी दिखाई देती है। 
लोहे के अतिरिक्त तांबा, कांसा आदि धातुओं का प्रयोग किया 
जाता था। सिले हुए वस्त्र, केश-विन्यास आदि के देखने से प्रतीत होत! 
है यह लोग जीवन-कला में कितने आगे बढ़ चुके थे ! पूर्वी आबा- 
दियों तथा मिस्र से क्रोठ का राजनेतिक एवं व्यवसायिक व्यवहार था 
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किले तथा राज-भवनों के खण्डहरों से अनुमान किया जाता हें कि 
क्रीट में राजाओं द्वारा शासित होने की प्रथा थी; कितु राज-बल 
का आधार सामध्त थे, जो राजवंश के साथ घनिष्ठ संबंध 
रखते थे । 

ऋ्रोट की सभ्यता में, धर्म और संस्कृति सें मिलन तथा रूघु 
एशिया-वासियों का गहरा सांस्कृतिक सम्मिलन दिखाई देता है। कीट 
की दस्तकारोी और वास्तुकला पर सिल्र का प्रभाव अधिक हैँ तथा 
धर्म, आचार-विचार एवं भाषा आदि लघुएशिया-बासियों से अधिक 
साम्ययुक्त हूँ । 
सांशइ्सीन-सभ्यता का युग 

यूनान के प्राचीन इतिहास में ई० पु० १६०० से ११०० तक 
 माइसीन सभ्यता का युग हैं। क्रीट का प्रभाव अपने सबल संमुद्री 
बेड़े के आधार पर दूर-दूर तक फंला हुआ था। माइसीन में पाई गई 
प्राचीन एतिहालिक सामग्री से यह तथ्य और भी स्पष्ट हो जाता हे 
कि माइसीन की सभ्यता और प्रभुता क्रीठ की बहुत कुछ ऋणी थी। 
लगभग ई० पुृ० १४०० के क्रीट के बड़े-बड़े नगर आक्रमणकारियों 
द्वारा विध्वंस किये जाते हुँ और दूसरी ओर यूनान के मुख्य 
भू-खण्ड पर, आर्गाइव के मंदान में प्रभुता जमाती हुई एक पहाड़ी पर, 
माइसीन नगर की प्रधानता उभर पड़ती है। कदाचित इस उत्थान 
. का श्रेय उत्तर से आकर बसे लोगों को ही प्राप्त था। माइसीन के 
उदय के साथ हो, यूनान की एक राष्ट्रीय सभ्यता - का प्रादुर्भाव 
हुआ । माइसीन के नेतृत्व में १४०० से १२०० ई० प्‌० तक, २०० वर्ष, 
_यूनान जितना एकता के सूत्र में बंधा रहा वैसा आनेवाले ५०० 
वर्ष तक संगठित न हो सका। माइसीन की सभ्यता उत्कृष्ट वास्तु- 
कला के नमूनों से, सड़कों, पुलियों, किलों आदि से, उत्कृष्ट बतेन, 
जो मिट॒टी तथा धातुओं के बनाये जाते थे, इन सब विकसित जीवन 
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के चिन्हों से युक्त था। हां, लोहा अभी विरल धातु था, जो मुख्यतः 
आभूषणों के लिए पूर्वी देशों से प्राप्त किया जाता था । माइसीन 
की लिवि क्रीठ की लिपि से मिलती जुलती थी और यूनानी भाषा 
से उसकी कोई निकटता नहीं दिखाई देती । 

इप्त युग में यूनान के संबंध दूर-दूर तक विस्तत थे । मिल्र 
के साथ तो सघन व्यापारिक संबंध थे और इसी प्रकार एशियाई 
देशों के साथ भी। होमर के प्रसिद्ध काव्य, इलियड का नायक एग- 
सेसनत साइसीन का ही शासक माना जाता हें; जिसने अपनी बड़ी 
सेना लेकर लघुएशिया के नगर, द्वराय पर आक्रमण किया तथा 
लगातार दस वर्ष तक घेरा डाले रहने के पश्चात्‌, विजय प्राप्त की। 
दक्षिणी-द्वीपों के संबन्ध लघुएशिया की अपेक्षा सीरिया, सेसोपोटामियां 
तथा मिख्लसे. अधिक थे ओर बहुत-से यूनानी वहां जा-जाकर 
बस भी गये थे। पूर्व की ओर यूनानियों का विस्तार राजनैतिक 
साहस से परिपूर्ण था तथा उन देशों के साथ मिल कर मिस्र के 
विरुद्ध यूनानियों ने भी थुद्ध किया था । 

लघुएशिया, मित्र तथा माइसीन के पतन के बाद जो समय आता 
हैं, वह अत्यन्त अस्थिर राजनंतिक दशा का युग है। उस समय ममध्य- 
सागरोय देशों में शक्ति-संचुलन पूर्णतया नष्ठ हो चुका था । 
फोनिशिया तथा टापुओं के छोटे-छोटे राज्यों की प्रभुता बढ़ गई 
थी । इस अंधकार-युग के बाद यनान-जगत में एथेंस तथा 
स्पार्टा की दो महान शक्तियां उदय होती हैं, जिनका उत्लेख आगे 
यथास्थान किया जायगा। 
डोरियाइ-आक्रमण 

यद्यपि माइसीन के पतन से पूर्व ही उसकी सभ्यता का हामस 
आरभ हो गया था, कितु विदेशी आक्रमण और संहार के चिन्ह बताते 
हैं कि माइसीन के पूर्णतया नष्ट हो जाने श्वर ही यह कार्य पूरा हुआ। 


है 





डहोरियाई -आक्रमण 


डोरियाई-आक्रमण यूवतान की झुन-आसतियों में भी सुरक्षित है। यह लोग 
उत्तर-पश्चिम से आये हुए माने जाते हैँ और माइसीन आने से पहुले, 
हेलन के पुत्र डोरस के समय में, थियोटिस में तथा आगे चलकर मेसी- 
डोनियां एवं डोरिस में आबाद हो चुके थे। यहीं से इन लोगों ने 
पेलीयोनीशिया पर आक्रमण किया तथा वहां के निवासियों द्वारा 
डोरियाई कहलाये । आकेंडिया का पहाड़ी इलाका छोड़ कर यह 
तेजी से दक्षिण की ओर फैलने लगे । इन्हीं लोगों ने, आठवीं शती 
ई० पु० में, ओलिम्पस पहुंच कर राष्ट्रीय ओलण्पिक-छीड़ा-महोत्सद 
का श्रीगणेश किया । आठवीं शती तक डोरियाई छोग यूनान में 
भलीभांति स्थापित होकर एजियन द्वीप-समह तथा लघुएशिणः की 
ओर फंलने लगे । यूनान में एक नई सभ्यता और नया जीवन 

जाग उठा । 
डोरियाई आक्रमण के फलस्वरूप पुराने यूनानी भाग-भाग कर 
आस-पास के देशों में आबाद होने रूगे, जिससे बहत्‌-यूनान का 
निर्माण हुआ ' अन्य जाति के लोगों के सम्पर्क में आकर यूनानी 
राष्ट्रीय-भावना भी जाग्रत हुई । जिस प्रकार डोरियाई लोग अपने 
पुराने निवास-स्थान को भूल कर यूनान को ही अपना देश सान बेठे थे, 
उस प्रकार यूनानी विदेशों में बस कर, मात्भूमि को न भुला सके और 
अपने देश से बराबर संबंध बनाये रखते थे । डोरियन लोग तो यूनानी 
हो गये. कितु यूनानी जहां भी गये यूनानी ही रहे और जहां भी वे बस 
गये वही यूनान का हिस्सा बन गया। परिणासतः रूघुएशिएक्षा सम्पूण 
पश्चिमी तठ, काले सागर के निकट का प्रदेश तथा दक्षिणी इटली-सिसली 
आदि बहुत-यनान के भाग हो गये। विदेशों में जाकर बसने वाले लोग 
अपनी मातृभूमि से आग तथा डंल्फी के देवता की स्वीकृति साथ ले जाते 
थे। जब कभी एक उपनिवेश्ञ नई शाखा स्थापित करता तो उसका 
नेतृत्व करने के लिए सातृभूमि से राज्य-नेता आमंत्रित किया जाता था । 
७ 
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कि 


उपनिवेश कायम करने के पीछे व्यवसाय से अधिक यूनानियों का 
साहसिक स्वभाव था, जो उन्हें नये-नये स्थलों के भ्रमण एवं अन्वेषण के 
लिए लगातार प्रेरित करता रहता था। इसके अतिरिक्त भूमि-वितरण 
तथा राजनेतिक व्यवस्था से त्रस्त होकर भी लोग उपनिवेशञों के 
लिए घर छोड़ देते थे। धरती का अधिकार खानदान के मुखिया 
के हाथ में रहता था। यद्यपि वह धरती का क्रय-विक्रय नहीं कर सकता 
था, कितु उपज के उपयोग में उसकी प्रधानता रहती थी। इसके 
अतिरिक्त उसके पुत्र ही धरती के उत्तराधिकारी बनते थे, जिससे 
खानदान में जन-वृद्धि के साथ-साथ दरिद्रता और दमन की भी वंद्धि 
होती थी। भमिहीन लोग उस समय वाध्य होकर जीविका के लिए 
विदेश-प्रस्थान करने वाले दल में सम्मिलित हो जाते । 

अधिकार से उन्मत्त राज-कुल के लोगों तथा सामस्तों के अत्या- 
चार से पीड़ित होकर भी बहुतेरे यूनानी विदेश के लिये कमर कस 
लेते थे । शासक-वर्ग न केवल अपने स्वार्थ-सिद्धि के लिए जनता की 
उपेक्षा करते थे, बल्कि उनसे घृणा करते और अत्पथाचार करने में 


कभी-कभी स्वाभाविक सुख अनुभव करने रंगे थे | माइटिलीन में 


तो स्थिति यहां तक पहुंच गई कि पेंथिलिड लोग, जो वहां के 
सत्ताधारी थे, हाथ में गदा लेकर चलते और कहीं पर, किसी को भी 
मार कर गिरा देते। ऐसी परिस्थितियों से मजबूर होकर यूनानी उप- 
निवेश बसाने के लिए विदेश जाते थे, पर वे अपनी मातृभमि को 
नहीं बिसारते थे । 
अंधकार-युग 

यूनानी इतिहास के वे दो सौ वर्ष, जिनसें माइसीनियन 
सभ्यता बिल॒प्त हुई तथा नई सभ्यता एवं संस्कृति ने उसका 
स्थान लिया, अंधकाराच्छज्न काल हें । इस काल में, जेसा कि 
पहले कहा जा चुका है, एजियन प्रदेज्ञों का नेतृत्व रहा तथा 
८ ्ि 
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मुख्य यूनान में डोरियाई अपनी जड़ें जमा रहे थे । शीघाही 
उनका नेतृत्व नागरिक सभ्यता के रूप में यूनान के इतिहास में 
प्रगट हुआ। इस नयी सभ्यता के युग में यूनानी भाषा को लिपि प्राध्त 
हुई । यह लिपि उन्हें फोनिशिया के सेसिटिक जाति के छोगों से 
सिली, जिसे यूनानियों ने कुछ संशोधन के उपरान्त अपना लिया ! 
भाषा के अतिरिक्त लोहा तथा हथियार बनाने आदि में उसके प्रयोग 
करने की विधि तथा मुद्दे जलाने की प्रथा भी यूनान को पूर्व से सिली। 
शिल्प एवं कलाओं के स्वरूप में भी मौलिक परिवर्तन हुआ। कितु 
यह बात स्पष्ट रूप से जान लेना चाहिए कि यद्यपि डोरियाई लोग 
उत्तर तथा पश्चिम से साये, कितु, जिस सभ्यता ने उनके नेतृत्व सें 
उत्थान पाया वह पुवे की थी। उत्तर से आनेवाले लोग भी जो सभ्यता 
अपने साथ लाये, वह सध्य-पुर्व की एशियाई सभ्यता का ही एक रूप 
थी । काकेशस के उत्तर में रूसी घास के मेंदान में ताम्रयुग की जो 
समाधियां मिलती हु वे सुमेरिया की बड़ी कब्रों के ही समान हें। 
डोरियाई विजेताओं का विजितों के साथ सम्बन्ध कई प्रकार 
का हुआ । कहों तो दोनों आपस में सिलजुरू गये, जेसे बोशिया 
के प्रदेश में । सिसियों, सेगारा तथा कोरिथ में पुराने निवासियों 
को न तो मिलाया जा सका और न पूर्णतः: दमन ही हुआ । 
जिससे आगे चल कर जब भी अवसर मिला, उन्होंने सर उठाया और 
शासकों को उखाड़ने की कोशिश की । आरगोलिड में विजितों को दास 
बना डाला गया । उनसे कठोर कृषि-श्रम लिया गया । किन्तु 
विजेताओं में सांस्कृतिक श्रेष्ठता! न होने के कारण वे सहज ही 
रोटी-बेटी सम्बन्ध करके समानता के स्तर पर आगये। थिसाले और 
लेकोनिया में डोरियाई दसन अधिक तीन रहा, जिससे पुराने यूनानी 
भलीभांति कुचले गये और दरिद्र दासों के रूप में समाज के पेंदे में 
डाल दिये गये । कितु प्रढ्दीत होता हे, उनमें स्वाभिमान की लोौ 
न 
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बिल्कुल बल्च नहीं गई थी। आकेंडिया में, अपने जाति के लोगों की 
पूरी प्रभुता तथा अन्य स्थानों पर विद्रोह करते देख उनका रकक्‍त-चाप 
अवब्य ही बढ़ जाता होगा। बहुधा हुआ यह कि यूनानी प्रायद्वीप के 
उत्तरी भागों, मेसिडोनियां आदि में, डोरियाई प्रभाव बढ़ा, क्योंकि 
उन प्रदेशों से विजित लोग भाग खड़े हुए, या जो रहे बे पूर्णतया 
दबकर रहे, कितु ज्यों-ज्यों डोरियाई लोग दक्षिण की ओर बढ़े, उन्हें 
अधिक संघर्ष करना पड़ा । पुरानी अथवा पूर्वी संस्कृति में रंग 
कर पुराने यूनानियों के साथ वे घुठमिल गये। कदाचित आर्केडिया का 
अछुता बच जाना तथा पुरानी संस्कृति का अपने पूर्व रूप में वहां 
रक्षित रह जाना, इस महान सांस्कृतिक सम्मिलन में बड़ी बाधा 
रहा होगा । 

यूचान तथा अन्य दूसरे नाम, जो इस भू-खण्ड को प्राप्त 
हुए, उनका थोड़ा-सा परिचय देना भी आवश्यक प्रतीत होता है । 
यूनान का सब से प्राचीन नाम हेलास था, जो मूलतः केवल 
एक जन-जाति का हो नाम था । कितु कालानन्‍्तर में इसी नामसे 
सम्पूर्ण देश तथा उसके निवासी अपना सम्बोधन करने लगे । यूनान 
ओर ग्रीस यह दोनों नाम हेलास को विदेशियों से प्राप्त हुए । 
गाइसीव-सभ्यता का अन्त हो जाने पर हेलास का पूर्व के साथ जो 
सम्बन्ध रहा, वह लघुएशिया के उन यूनानियों के हारा हुआ, जो 
लघुएशिया-तठ के मध्य भाग में, जिसे आयोनिया कहा जाता था, 
रहते थे । आयोनिया-वासियों के माध्यम से यूनानी सम्पर्क पूर्व की ओर 
आगे बढ़ा, जिसके अधिक पूरे वालों ने सम्पूर्ण हेलास-बासियों को ही यूनानी 
कहना शुरू कर दिया। भारत में ये यवन् कहुलाये | पदिचिमी विस्तार 
में इटली और सिसली पहुंच कर हेलास को ग्रीस' नाम मिला। 
प्राइया' एक यूनानी बस्ती का नास था! य्रपवालों ने सम्पूर्ण यनान 
को भ्रमवद्, ग्रीस कहना शुरू कर दिया» 
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राजनेंतिक विकास-क्रम : राज-तंत्र 
यूनान का राज्य-दशेन नगर-राज्यों का राज्य-दर्शन हैं । अतएव 
यूनान में नगर-राज्य किस प्रकार स्थापित हुए तथा उनके विकास 
एवं सामाजिक जीवन की चर्चा अनुपयुक्त न होगी । उपरोल्लिखित 
ऐतिहासिक वर्णन यूनान के उस संक्रांतिकाल तक पहुंच चुका हें, 
जहां ग्राम-प्रधान जीवन एवं एक-राज-तंत्र समाप्त हो चुका हें, 
तगर-प्रधान सभ्यता के साथ-साथ कुलीन एवं जन-तन्त्र उसका स्थान 
ले रहे हूं। काल-कम में इसे ९वीं से ७छवीं शती ई० पू० तक मानना 
चाहिए । 
यूनान की प्राचीनतम राजनेतिक व्यवस्था का जो कुछ पता चलता 
है, वह होमर के साहित्य के आधार पर। प्राचीन रोभन, जन तथा 
अन्य आये-प्रणालियों से समानता देखकर इतिहासकार प्राचीन यूनान 
की शासन-प्रणाली को आयये-प्रणाली ही मानते हूं! इस में राजा का 
शीर्य-स्थान था, कितु वहु अपने सभासदों की परामश के आधार 
पर ही शासन-कार्य चलाता था । पुनः सभा तथा राजा को 
जन-वर्ग की स्वीकृति अपेक्षित होती थी। इस प्रकार, हम देखते है 
कि यूनान की प्राचीनतम शासन-व्यवस्था में राज-तन्त्र, कुलीन-तंत्र एवं 
जन-तन्त्र तीनों के बीज-रूप ऋभश: बसीलियस' अर्थात्‌ राजा, बुले' 
अर्थात्‌ परिषद तथा अगोरा' अर्थात्‌ जन-सभा में विद्यमान थे । 
इस युग में कृटम्ब राजनेतिक जीवन की रीढ़ था । सभाज 
में वास्तविक सत्ता कुटुम्ब के मुखिया के हाथ में रहती थी । 
उसी का पुत्र घर की धरा-सम्पदा का उत्तराधिकारी था और न्याय 
करना तथा दण्ड देने का अपने कुटम्ब के लोगों पर उसका पूरा 
अधिकार था । कुटुम्ब के सभी जनों के प्राण-देह और सम्पत्ति 
का वहु पुरा सालिक था। कई कुदुम्बों से मिल कर ग्राम बनता 
था, जिसके सभी निवासी आपस में भाईचार और रिश्तेदार होते थे। 
१ 
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एक गांव में कई कोट्म्बिक मुखिये होते थे, कितु इन सब में जो सब 
से ज्यादा पराक्रमी एवं साहसी होता था, वही उस गांव का राजा 
हो जाता था । राजा के आधीन जितने लोग होते थे वे रूब 
प्रस्पर रकत-सम्बन्ध तथा वंश-वक्ष की शाखाओं से बंधे रहते थे। 
. इस प्रकार की एक आबादी को फाइले' तथा जिस भक्षेत्र में ये 
अधिकार रखते थे उसे डेसमी' कहते थे । कुटम्ब या जेन्स' वह 
इकाई थी जिससे 'फाइले' का निर्माण होता था । 

सामाजिक विकास के साथ-साथ कोद्म्बिक प्रधान का बल घटने 
लगा । राजा की प्रभुता बढ़ने लगी । राजा प्रधान न्यायाधीश, 
मुख्य पुरोहित तथा प्रधान सेनापति होता था। दात्रुओंका सामना 
करने के लिए वह जनता की सेना का नेतृत्व करता था। सभी वयस्क 
लोग युद्ध-काल में हथियार उठा लेते थे, क्योंकि प्रथक एवं स्थाई 
सेना रखने की प्रथा नहीं चली थी। जन-सम्‌दाय के संरक्षक, राजा की 
देवता के समान पूजा होती थी। दावतों में सब से प्रथम उसका सम्मान 
होता था, उसका आसन भी सब से प्रथम रहता था। राज-पद वंशा- 
नुगामी होता था ओर राजाका सब से बड़ा पुत्र उसका उत्तराधिकारी, 
अर्थात्‌ युवराज बनता था । परन्तु उसकी वेयाबितक उपयुक्‍तता का भी 
विचार किया जाता होगा। राजा को कुछ भूमि, निजी संपत्ति के 
रूप में, सलती थी; जिसका रख-रखाव जनता के मत्थे होता था। 
राजा के कुछ अंग-रक्षक भी राज-कोष के खच्त से रवखे जाते थे। 

राजा के अधिकारों की सीमा स्पष्टतया निश्चित न होने 
के कारण, उसकी शक्ति बहुत कुछ व्यक्तित्व तथा प्रभाव पर 
निर्धारित थी । उसे अपने कार्यों तथा नीति का समर्थन राज्य- 
परिषद से करवाना पड़ता था । अनुभानतः राज्य-परिषद के सदस्य 
वंशोंके मुखिया या प्रतिनिधि होते होंगे। कालान्तर में राज-सत्ता, 
राज-वंश तथा परिषद के सदस्यों में सीईमित होकर, उन्ही के बंशजों 
्‌ 
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कूलोन-तंत्र 


को श्राप्त होने लगी । यहक्षपि यह लोग जनसाधारण से रक्‍त-संबंध 
रखते थे और उन्हीं में से थे, फिर भी शासन-अधिकार हथियाये 
रखने के लिए, इन हछोगों ने अपने वंशों को देवताओं से उत्पन्न 
घोषित करना शुरू कर दिया। आर्थिक बल के रूप में यह लोग 
बड़ी-बड़ी जमीनों तथा बहुसंख्यक मवेशी के स्वामी होते थे। इनकी 
सेवा में अनेक साधारण जन तथा दास छगे रहते थे । इस युग 
की राज्य-परिषद या बुले' ही भविष्य के कुलीन-तंत्र की जननी थी। 

राज्य-परिषद तथा राज-पद दोनों से ही अधिक महत्वपूर्ण थी जन- 
सभा अथवा अगोरा' । इसी के बल पर यूनानी जन-तनन्‍्त्र विकसित 
हुआ । राज्य के सभी स्वतन्त्र नागरिक एक खुले स्थल पर एकत्रित 
होकर राजनीति तथा राज-निर्णयों का समर्थन अथवा विरोध करते 
थे। यह सभायें वाद-विवाद का अवसर नहीं होती थीं, लेकिन जन-मत 
व्यक्त करने का प्रभावशाली साधन थीं । लोग इन सभाओं में आने से 
पहले अपने अनुकूल जन-मत बनाने का यत्न करते थे ओर प्रस्तुत 
विषय पर, गोष्ठियों में बेठ कर, भलीभांति विचार कर लेते थे । 
कू छीन तंत्र 

डोरियाई आक्रमण से पहले, शासक आसपास के धरातल की 
अपेक्षा कुछ ऊंचे स्थल पर अपना दुर्ग बना कर रहता था, 
तथा उसकी रियाया आसपास गांवों में बिररी बिखरी रहती थी। 
क्टुम्बके मुखियों की शक्ति टूटने पर, रियाया पर अधिक नियंत्रण 
रखने के लिए, उसे अपने दुर्ग के आसपास सिस्वट कर बसने के लिए उसने 
आग्रह किया। जनता ने भी सुरक्षा की दृष्टि से उसे उपयोगी साना। 
यह बात राजा के लिए उलदी पड़ी। निर्बेल और विलासी राजाओं 
की दुबेंखताएं जनता को प्रणग्द हो गई और उनकी धाक उखड़ने 
 लगी। जनता, जो पहले बिखरी हुई थी, निकट सम्पर्क में आकर अधिक 
संगठित हो गई । वह अश्षने राजनैतिक अधिकारों के प्रति अधिक 
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उग्र हो उठी। घनी बस्तियोंमें राजा के विरोधियों को भी षडयंत्र करने 
का अवसर मिलने लगा। इस प्रकार यूनान के इतिहास में ग्राम-प्रधान 
जीवन से नगर-राज्य के जीवन में परिवर्तन, राज-पद के लिए हासि- 
कर ही सिद्ध हुआ। यही कारण है जो नगर-राज्यों के उत्थान के साथ- 
साथ राज-पद की सत्ता लुप्त होती गई। 

यप्रपि नगर-राज्यों के निर्माण में राजाओं का महत्वपूर्ण हाथ 
था तथा एजियन टापुओं एवं लघुएशिया में उपनिवेशों के बसाने में. 
उनका नेतृत्व मिला, फिर भी उक्त कारणों से यूनान में आठवों 
शताब्दी ई० पु० में राज-पद क्षीण होकर कुलीन-तन्त्र को स्थान देने 
लगा। सत्ता राजाओं के हाथ से सम्पन्न कुलीनों के हाथ में आ गई। 
यह॒परिवतंन प्रायः सम्पूर्ण यूनान में व्यापक था। प्रथक्‌-प्रथक 
राज्यों में इस क्रांति के स्थानीय कारण रहे होंगे तथा परिवर्तन का 
रूप भी कुछ विशिष्ट होगा; कितु तात्विक रूप से वे सभी एक ही 
दिज्ला में हुए। कहीं शासक की अयोग्यता एवं नशंसता से पीड़ित होकर 
उसे अपदस्थ किया गया और शासन सत्ता किसी नाबालिग उत्तरा- 
धिकारी की आड़ सें कुलीन सामन्‍्तों ने हथिया ली; अथवा कहीं यह 
आड़ लेना भी अनावश्यक समझा गया। स्पार्टा में द्विराज-सत्ता एवं 
निरीक्षकों (एफरों) की नियुक्ति करके राज-पद को अत्यन्त सीमित कर 
दिया गया । सुद्र सोलोशिया में राजा ने वेधानिक शासन करने के 
लिये शपथ ली। राजा का न्याय करने का अधिकार राज्य के अन्य 
मुखियों के बीच बंट गया तथा उसकी पुरोहिती भी एकान्तिक न 
रही । 

राज-पद के पतन के उपरान्त यूनान में सामन्तशाही का युग 
आता हे। राजा से विमुख होकर सत्ता जिनकी शरण में गई वे जन- 
साधारण न थें। यद्यपि सत्ता के स्थानानतरण के पीछे प्रेरक-शक्ति 
जन-बल ही था; कितु अभी जनता में इतनी जाप्रति नहीं हुई थी और 
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न शासन-यंत्र ही इतना विकसित हुआ था कि जन-तन्‍्त्र चल सकता। 
अतएवं राजा और जनता के मध्यस्थ लोग जो, कई पोढ़ियों से 
आ्थिक एवं राजनंतिक शवित के आधार रहने के कारण, जनता से 
पुज्य-भाव प्राप्त कर चुके थे ओर अपने वंश को किसी न किसी 
देवता से संबद्ध कर जन-साधारण से अधिक श्रेष्ठ एवं कुलीन बन गये 
थे, ऐसे लोगों के हाथ शासन सत्ता आ गई। कहीं तो यह शक्ति राज्य 
के समस्त कुलीनों की सभा द्वारा संचालित की गई और कहीं किसी एक 
कुलीन वंश ने अन्य लोगों को दबा कर इसे अपनी सुट॒ठी में कर लिया । 
किसी भी दह्ामें, इसमें सन्देह नहीं, इस युग में श्रेष्ठ वंश में जन्म के 
आधार पर व्यक्ति की श्रेष्ठता एवं शासन-योग्यता मानी जाती थी। 
जन-तंत्र | क्‍ 

यूनानी राजनीति का जन-तन्‍्त्र को ओर यह पहला डग था, जब 
वह राज-पद से कुलीनों के आश्रय में आई। कुलीन-तंत्र में यूनानी उपभि- 
वेश ओर भी अधिक दूरस्थ पूर्व एवं पश्चिम की ओर स्थापित हुए, 
व्यापार तीव्रता से बढ़ा तथा शासन-यंत्र में महत्व पूर्ण विकास हुआ। 
यह उल्लेखनीय बात है कि जब उपनिवेशों का निर्माण शुरू हुआ 
उस समय राज-पद क्षीण होकर नये-नथे राजनेतिक प्रयोगों एवं 
शासकीय उपायों के विकास का अबसर प्रस्तुत कर रहा था; और 
नगर-राज्य ग्रामीण-जीवन का स्थान ले रहा था। इसका परिणाम यह 
हुआ कि उपनिवेशों ने एकदम से नागरिक जीवन ही आरम्भ किया 
और विकास की प्रारंभिक सीढ़ियां चढ़ना उनके लिए आवश्यक न 
रह गया । इसके अतिरिक्त, उपनिवेशञों के बसाले में प्राप्त अनेक राजनेतिक 
एवं शासकीय अनुभव यूनान के राजनेतिक उत्थान में सहायक हुए। 
इस युग में शासन-यंत्र के तीनों खण्ड, व्यवस्थापिका, कार्यकारिणी 
ओर न्याय, प्रथक-प्रथरू उभरने लगे तथा कानून का अस्तित्व प्रगठ 
होने लगा । 
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जिस राजनंतिक प्रवाह ने राज-पद को इाक्ति-शमब्य कर डाला, 
वही आगे चलकर कुलीन-तंत्र को भी हिला देने बाला था; वर्योकि 
कुलीन-बर्ग ने जनसाधारण के साथ न्याय नहीं किया; ऐसा जन-वर्ग 
ने अनुभव किया । समय-समय पर उनमें असन्तोष एवं आन्दोलन 
की तरंगे उठती रहीं, जिसके परिणाम-स्वरूप वे सार्वजनिक संस्थाएं, 
जिनमें होकर जन-बर्ग अपनी राजनीति व्यवत्त करता था, सबल हो 
उठीं । राज-पद एवं कुलीन-वर्ग की राजनंतिक संस्थाओं को 
उनके आगे झुकना पड़ा। जन-वर्गंका आन्दोलन भी यनान में 
उतना हो व्यापक था जितनी कुलीन-बर्ग की क्रान्ति थी, और जिस 
प्रकार इसका उहेश्य था जन-बल का नेतृत्व करके राज-पद 
को आतंकित करना तथा अपदस्थ करना, उसी प्रकार, जन-वर्गाय 
आन्दोलन कुलीन-वर्ग की बनावदी श्रेष्ठता का उच्छेदन कर “जनता 
का शासन, जनता के द्वारा, जनता के लिये' स्थापित करने का यत्न 
था । यह तो कहना कठिन हैँ कि यह आन्दोलन पूर्णतया सिद्ध 
हुआ; कितु इसमें सन्देह नहीं कि कुलीन-वर्ग को गहरा धक्का 
पहुँचा ओर राजनेतिक सत्ता अधिक व्यवितयों के नियंत्रण में 
बंद गई । | 

यूनान के इतिहास की ई० पृ० सातवी शताब्दी जन-जागरण 
की शताब्दी हैँ । कुलीन-वर्ग से असन्‍्तुष्ट, आक्रान्त एवं पीडित 
. जनता की भावतनायें शासकों के विरुद्ध तीव्र हो उीं। बोशिया का 
असिद्ध कवि हेसियड स्वयं इस अत्याचार का शिकार बना। उससे 
अपने समय के शासकों को “ेंट-भक्षी' कह कर सम्बोधित किया । 
हेसियड के भाई ने पेत्रिक सम्पत्ति के उचित अंश से उसे दंचित 
करते के लिये अधिकारियों को घस दी । प्याय-कर्ता स्वयं स्वार्थ 
हो गये और न्याय चाहने बालों को असंतोष ही मिला। अतएब 
न्याय की उचित व्यवस्था के लिये जोरदार सांग हुई तथा अधि- 
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'नायकों का अधिकार एकांतिक न रह सका । कानत का स्वतंत्र 
ऋप ग्रहण किया गया । उसे लिपिवद्ध भी किया गया। कानून 
निर्धारित हो जाने पर यह निद्चितत हो गया कि इसी मानदण्ड से 
न्यायकर्ता न्याय करेगा । अब न्याय उसके मन की तरंग न 
होकर, विचार का विषय हो गया। । 

स्पार्टा की युद्ध-अणाली में एक ऋंतिकारी परिवर्तन ने भी कुली- 
लता के विघटन में बड़ा योग दिया। अभी तक घड़सवार-सेना की 
प्रथानता थी, किन्तु कोशल की उन्नति से अच्छे शिरस्त्राण तथा 
कवच बनना जब संभव हो गया, तो सुसज्जित पेदल सेना अधिक 
उपयोगी प्रतीत हुई। इस सेना में बहुसंख्यक अर्ध-दास अथवा खेतिहर- 
दास भर्ती किये गये तथा उनके साथ कंबे से कंधा मिला कर कुलीन 
युवकों को भी युद्ध में भाग लेना पड़ता था। पैदल सेना का महत्व 
बढ़ा और सामरिक शक्ति का मुख्य आधार हापलाइट' लोग हो 
गये । उनमें जाग्रति हुई तथा समतावाद को बल प्राप्त हुआ । 

कला-कौलश की उन्नति तथा उद्योग-व्यवसाय का धनोपाजंन 
का उपयोगी साधन बनना कृषि की उपेक्षा का कारण एवं नागरिक 
जीवन के विकास का हेतु बनग। आरम्भ में यद्यपि वे लोग जो 
कृषि के आधार प्र सम्पन्न एवं श्रीमान्‌ थे, वे ही अपनी पुंजी के 
आधार पर उद्योग-व्यवसाय में भी श्रेष्ठता बनाये रख सके, किंतु 
यह प्रगट होने में अधिक समय नहीं लगा कि कुलीनता के पुराने 
आधार, जन्म तथा बंशगत जमींदारी या इलाकेदारी, अब बविलीन 
हो रहे हु । उनके स्थान पर बे लोग, जो व्यवसाय से अच्छी 
पूंजी कमा लेते, कुलीन बन जाते थे। अतएवं आथिक जीवन में कला- 
कीशल तथा उद्योग की प्रधानता ने भी जन-समता को प्रोत्साहन 
दिया ओर कुलोीनताबाद की आधार-शिलाओं पर कठोर आघात 
किया । 
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जिस समय यूतान का उद्योग-व्यवसाथ उत्तरोत्तर उन्नति कर 
रहा था, उन्हों दिनों, लीडिया से सिक्‍कों का प्रयोग सीख कर, वहांके 
व्यवसायी-वर्ग ने पुरानी आर्थिक प्रणांली को हिला दिया। प्रारंभ में 
तो इससे पूंजीवाद की वृद्धि हुई, क्‍योंकि कृषि-जीवन में उस सीमा तक 
संपत्ति-संचय संभव नहीं हो सकता, जिस सीमा तक धातु के सिक्‍कों 
के द्वारा; साथ ही आदान-प्रदान की सुतिधा के कारण पंजी को 
वृद्धि भी कहीं अधिक तीज होती है। इससे, पहले तो कुछ छोगों की 
सम्पत्ति अपूर्व गति से बढ़ी और जन-साधारण की दरिद्रता भी 
उसी प्रकार। कितु तज्जनित असंतोष भी बढ़ा जो समतावाद की 
ओर समाज को अग्रसर करने रूगा। 

यूनतान के वर्धभान उद्योग एवं विदेशों में उसके साल की खपत 
ओर मांग ने अधिक संख्या में मजदूरों तथा कारीगरों की 
आवश्यकता प्रस्तुत की, जिसके लिए उत्तर तथा पूर्व से, कालासागर 
के तटीय प्रदेशों से और विजित देशों से बहुसंख्यक दासों को 
इकट्ठा किया गया। दासों की संख्या बहुत अधिक हो गई और 
स्वभावतः इन दासों का जीवन घरेल तथा खेतिहर दासों की अपेक्षा 
बिखरा एवं असंगठित न होने के कारण, इनका असंतोष तथा 
दमन जन-जाग्रति एवं सामाजिक न्याय के लिए एक बलवती प्रेरणा 
बन गया। द 

वस्तुतः दास-प्रथा ने ही यूनान के राजनंतिक जीवन को सदा 
इतना क्षुब्ध रकखा कि वह कभी शांत और स्थिर न रह सका। 
स्मरण होगा, डोरियाई आक्रमण द्वारा यूनान के प्राचीन वासियों 
को भरपूर कुचला गया था। वे लोग आक्रमणकारियों से किसी 
प्रकार कम सभ्य नहीं थे; कितु उन्हें ५राक्रम के आगे झुकना पड़ा 
था। परास्त लोगों को समाज का निम्नतम वर्ग बनना पड़ा तथा 
डोरियायी स्वासियों की चाकरी ही उनका भविष्य हो गया। 
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इस परिस्थिति को उन्‍होंने कभी मौन होकर स्वीकार नहीं किया । 
उनके दसन के लिए स्पार्टा सदा के लिए युद्ध-शिविर का जीवन 
बिताने को मजबूर था। वहां का शासक-वर्ग कठोरता एवं नशंसता की 
सीमा चम रहा था। जब कभी कोई 'एफर' पदासीन होता, तो सबसे 
पहुला काम उसका होता था दास-बर्ग पर अपने हाथ की सफाई 
दिखाना; और इस प्रकार शासक-वर्ग का विद्ववास प्राप्त करना । 
कुलीन युवकों को छठ थी कि जब ओर जहां पर, वे किसी दास 
पर संदेह करने का असवर पायें, मोत के घाट उसे उतार देने में 
संकोच न करें । 

इस प्रकार सातवीं शताब्दी में राजनेतिक, सामाजिक, एवं आथिक 
सभी कारणों ने समदेत रूप से जनवाद को प्रोत्साहन दिया तथा 
कुलीनतन्त्र को विघटित करना चाहा। तत्कालीन साहित्य एवं दर्शन 
पर यह वर्ग-संघर्ष स्पष्ट अंकित मिलता हें। यूनान के प्राचीत नगर- 
राज्यों के पूरे इतिहास में यह संघर्ष कभी सुलझ न सका तथा 
विविध रूपों में, कभी एक वर्ग तो कभी दूस , राज-सत्ता प्राप्त कर 
अपना हित साधन करना चाहता। परन्तु इतना अवश्य स्वीकार करना 
पड़ेगा कि शासक और शासित वर्ग के बीच, पारस्परिक नियंत्रण के 
विविध प्रय॒त्नों के फलस्वरूप जिस राजनंतिक-यंत्र का विकास हुआ 
वह॒ आज भी उतना ही रोचक एवं उपादेय है, जितना कभी हो 
सकता था । 
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पहाड़ियों तथा घादियों वाले ऊंचे-नीचे धरातल पर, समतरूू 
प्रदेशों की भांति विस्तृत राज्यों का न होना स्वाभाविक ही हैं; 
स्थिर जीवन के प्रारम्भिक काल में प्राचीन यूतान के नगर-राज्यों की 
रूप-रेखा में धरातल का विशेष रूप से हाथ था। यूनवान अनेक 
छोटे-बड़े नगर-राज्यों का देश था, जिसमें गम्भीर अन्तर-राज्य-नोति 
चला करती थी। हर एक को दूसरों से आत्म-रक्षा की चिम्ता थी; 
और सभी के अपने-अपने स्वार्थ थे। कितु इसके अर्थ यह नहों हें कि 
आपसी भेद-भाव के कारण उन सब में यूनानी होने का एक-भाव 
व्यापक नहीं था। हां, उस समय वह इतना प्रभाव शाली नहीं हो 
गया था कि यूनान एक राष्ट्र हो जाता। 

यहापि नगरों के निर्माण में उद्यम-व्यवसाय की प्रधानता तथा 
क्षि की उपेक्षा एक महत्वपूर्ण हेतु थीं; फ़िर भी नगर-राज्यों की 
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स्थापना के बहुत समय पश्चात्‌ तक लोग कृषि की उत्तमता नहीं 
भुला सके; ओर अन्य सभी उद्यमों से इसे ही श्रेष्ठ माना जाता 
रहा। डेल्फी के संत, अरिस्टो फेंस तथा दार्शनिक अरिस्टाटिल, यह सभी 
कृषि के जोरदार पक्षपाती थे। अरिस्टादिल तो दस्तकारों और सौदा- 
गरों को हेय सानता था। अवश्य ही उस समय यह धारणा 
रूढ़िवादी थी, क्योंकि कृषि का आश्रय लेकर यूनान कभी उन्नति नहीं 
कर सकता था और दस्तकारी तथा व्यवसाय से यनान का भविष्य 
चमक उठने वाला था। ु 

यूतान में प्रायः वे सभी दस्तकारियां जो किसी उच्चकोटि के 
संस्कृत एवं सभ्य देश की आवश्यकताएं पूरों करने के लिए अपेक्षित 
होती हैं, प्रचलित थी, तथा उत्पादन अपने देश की खपत से कहीं अधिक 
होने के कारण विदेशों में भी बहुत-सा माल बिकता था। यूनान के 
प्रमुख उद्यमों में, सिटटी के कलायुकत सुन्दर बर्तन बनाना, पाषाण- 
मूर्तियां गढ़ना, धातुओं का सामावत, तलवार, कवच, शिरस्त्राण आदि 
युद्धोपपोगी सामग्री का निर्माण, लकड़ी तथा ऊन का काम ओर सुन्दर 
इमारतें बनाना मुख्यतः: गिनने योग्य हें ।॥ हाथ से काम करना लोग 
अनुचित नहीं समझते थें। इसलिए समाज के सभी, कुलीन-अकुलीन, 
उद्यमी एवं कर्मठ थे और देश का उत्पादन तत्कालान साधनों को 
देखते हुए, अवश्य ही अधिक रहा होगा। समुन्नत विदेशी व्यापार के 
कारण नौका-निर्माण का उद्यम तथा नाविक-जीवन भी यूनान में 
अत्यधिक विकसित था । द 

यूनान के नगर-राज्यों में केन्द्रीय नागरिक बस्ती होती थी 
और उसके आउ-पास देहाती इलाका, जो देहात में प्राप्त होनेवाले 
जीवन के साधनों से नगर वालों को राम्पन्न रखता था। नागरिक क्षेत्र 
तथा ग्रामीण-क्षेत्र के संम्बन्ध सभी नगर-राज्यों में एकसे नहीं 
थे। बहुधा नगर के निवग्सो शासक वर्ग होते थे और आसपास के 
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देहाती निवासी दलित एव श॑ षित थे। स्पार्टा नगर-राज्य के अन्तर्गत पांच 
गांव थे। इनके संयुक्त होने से ही स्पार्टा बना था; कितु यह सभी 
गांव अपना प्रथर्‌ अस्तित्व रखते थे। राजनीति में हस्तक्षेप करने का 
अधिकार केवल नगर-वासियों को था, जो डोरियाई वंशज थे; ओऔर 
प्राचीन युनान-वासियों को परास्त कर उनसे अपने श्रमसाध्य किसानी 
आदि काम लेते थे। नागरिक बस्ती के आसपास जो लोग रहते थे, 
पेरिकोई अर्थात्‌ अन्तेवासी कहलाते थे। यह अपनी स्थानीय 
व्यवस्था में स्वतन्त्र थे, रे भी आपत्तिकाल में सेनिक सेवा करने 
के लिए बाध्य रहते थे। स्पार्टा में शासक वर्ग अत्यन्त अल्पर्संस्यक एवं 
अनुदार था। उसे सदा अपना एक हाथ तलवार की मठ पर 
रखना पड़ता था। स्पार्टा का जीवन स्थायी रूप से युद्ध-शिवरि का 
जीवन था और वहां का प्रत्येक नागरिक सेनिक था। स्पार्श के 
पड़ोसी, आकेंडिया में, नगर-जीवन का विकास न होने से, लोगों में 
ग्रामीण संस्कृति थी, अंधविश्वास तथा अशिक्षा के साथ-साथ सभ्यता 
में भी वह लोग पिछठे रह गये थे। यद्यपि य्रोपीय साहित्यकारों 
की कल्पना में यूनान का ग्रामीग-जीवन, अंग्री और बालाओं 
से युक्त, नेसगिक्त आनन्द का सागर था, कितु आर्केडिया के 
यथायथ अवश्य ही इसपे बहुत भिन्न रहा होगा। क्‍योंकि जहूं 
कहीं भी व्यायार आदि के कारण से सम्पन्नता बढ़ी वहां सुरक्षा 
के विचार से भी नागरिक-जीवन आवश्यक हो गया। तब आक्केडिया 
के लोग दीन और अरक्षित जीवन में कंसे सुखी होंगे ! 

एथेंस की कहानी दूसरी है। वह न तो आक्केडिया की भांति 
असभ्य एवं ग्रामीण था और न स्पार्टा की तरह रणोन्मख। यूनान में 
जिस स्थान पर मल्‍्तव-जीवन ने पूर्ण बिकास प्रात किया वह एथेंस 
ही था। वह भी स्पार्टा की तरह अनेक ग्राम्य क्षेत्रों के संयोग से 
एक बड़ा राज्य बन गया था; कितु जो जांव उसके साथ मिल गये 
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थे, वे बराबरी के संबंध से मिले थे। एथेंस एक संघ-राज्य था। 
राज्य के किसी भाग के निवासी, ग्रामीण अथवा नागरिक को, समान 
राजनंतिक अधिकार प्राप्त थे। एथेंस सभी लोगों के लिए सांस्कृतिक 
एवं शाजनेतिक तीर्थ था । प्रत्येक व्यक्ति यथाशक्ति उसमें भाग लेने 
की चेष्टा करता था । क्‍ 

पूतान में कई राज्य अधिनायकों द्वारा शासित थे; जिनमें सेगारा, 
कोरिय तथा सीसियों विशेष उल्लेखतीय हें। इनके अधिनायकवाद सें 
अन्तर था। सिसियों का अधिनायकवाद उदार एके जनप्रिय था, कोरियथ 
में वहु जनहितवादी कितु कठोर था और सेगारा का अधिनायकवाद 
अल्पायु एवं संघर्षमय रहा। 
कोट म्बिक जीवन 

तगर-राज्य के निवासी अधिकांशतः कौटुम्बिक गांवों के आधार 
पर बसे होने के कारण परस्पर रक्त-संबंध में बंधे थे, जिससे वहां का 
नागरिक जीवन एक पारिवारिक घनिष्ठता की अन्तत रंग से स्निग्य रहता 
था। यह घनिष्टता यूनान के लिए महत्वपूर्ण राजनेतिक प्रभाव थी। इतने 
बड़े फेलाव में उचित साधन न होते हुए भी, अत्यन्त प्राचीनकाल, में एक 
समन्नत जन-तन्त्र की स्थापना अन्यथ! कठिन ही थी। आज की त ॒ह बहां 
निर्वाचन में मत स्थिर करना दुसस्‍साध्य न था। घर ओर बाहर के जीवन 
में विशेष अन्तर नहीं था, लोग एक दूसरे को प्रायः बसे ही जानते थे 
जैसे आज हम अपने कुटुम्बवालों को जानते हैं। नगर-राज्य के सप्पुर्ण 
इतिहास में कौटुम्बिक जीवन की गहरी छाप सिलतो हे । धनी और 
निर्धन का भेद होते हुए भी कौटुस्विक जीवन के प्रभाव से लोग आपसमें 
बराबरी के नाते मिलते-भेंटते थे, सार्वजनिक व्यायाम-शालाओं में 
खेलते-कदते थे । द 

यूनान का नागरिक जीवन तथा कोट्म्बिक जीवन परस्पर अनुकूल 
एवं घुलामिला होने के कारण दोनों का प्रथक करना कठिन था । 
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नगर-राज्य 
व्यंक्ति कभी दोनों के बीच अन्तरसंघर्ष या तनाव अनुभव नहीं करता 

नगरों के चारों ओर खिची हुई ऊंची चहारदीबारर तथा थोड़े 
जन-संख्या, यह दोनों वहां के कौट्म्बिक जीवन को बनाये रखने 
में सहायक सिद्ध हुए। इसके अतिरिक्त रक्‍त-संबंध से ही नागरिकता 
का निर्णय करना तथा विदेशियों को कभी नागरिक ने सानना 
नागरिक जीवन एवं कोटम्बिक जीवन में दरार पड़ने से रोकता 
था। इसीलिए अरिस्टाटिल में आदर्श नगर-राज्य के लिए क्षेत्र 
तथा जन-संख्यः का अधिकतम निर्धारित कर दिया था। उसका कहना 
था कि जनता का शासन तभी स्थापित हो सकता हैं, जब लोग परस्पर 
एक इंसरे को जानते हों, तथा निर्वाचन में विच्चारपुदंक अपना मत 
स्थिर कर सकें । 

नगर-राज्य अनेक उपनगरों में विभकक्‍त होता था। बहुधा एक 
वंश के लोग एक प्रथक उपनगर में रहा करते थे। कितु यह व्यवस्था 
केवल आरम्भ के कुछ वर्षों तक ही चल सकी होगी। आगे चल कर 
मेत्री, विवाह-संबंध, उद्योग-धंधों की सुविधा के विचार से लोग 
एक उपनगर से उठ कर दूसरे में अवश्य बस जाते रहे होगें। क्‍्लीस्थ- 
नीज ने एक बार इस बंटवारे को राजनंतिक दृष्टिकोण से ठीक 
किया, अथवा अमरीकन भाषा में जरीमेण्डरिंग' की, तथा परे एथेंस 
नगर को दस भागों में बांद दिया । प्रायः वही बंटवारा अन्त तक 
चलता रहा । 
नगर-राज्य: कुल-राज्य 

इसमें संदेह नहीं कि प्राचीन यूनान के नगर आजकल के से: 
नगर नहीं थे। उनमें विशाल पक्के सकानों के समूह न थे और 
न जन-संख्या ही लाखों में होती थी। आबादी बिररी थी। कुछ घनी 
आबादी केन्द्र में होती थी, शेष बन्दरगाह के निकट तथा नगर की 
बाहरी देहाती परिधि में । एथेंस की कुल आबादी दस क्षेत्रों में 
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विभकत थी। यह विभाजन क्लीस्थनीज ने चतुराई से किया था, जिससे 
प्रत्येक खण्ड के साथ कुछ देहाती भाग भी लगा रहे तथा पड़ोस के 
उपनगर मिल कर केन्‍्द्रके विरुद्ध सिर न उठा सके। इस विभाजन के 
बावजूद उपनगरों का जीवन अत्यन्त सजीब तथा झहल-पहुलपुर्ण 
था। प्रत्येक नगर को बहुत कुछ राजनेतिक स्वतन्त्रता थी तथा 
केन्द्रीय शासन में उसका अधिकार था। एथेंस से भिन्न, स्पार्टा सें 
सम्पु्ं राज-सत्ता केन्द्रीय नगर-वासियों के हाथ में रहती थी। परिणि 
के क्षेत्रों में रहने वाले उनकी न्‍्यनाधिक आधीनता में रहते थे। दूसरा 
महत्वपूण अन्तर, जो आधुनिक नगरों तथा प्राखीन यूनान के नगरों में 
दिखाई पड़ता है, वह नगरवासियों की आपसी घनिष्टता हे, जिसका 
मुख्य कारण उनका रक्‍त--संबंध बताया जाता हैँ। कुछ लोग तो यहां 
तक कहते ह कि वे नगर-राज्य थे ही नहीं । उन्हें कुल-राज्य कहना 
चाहिए। रोस तथा आश्योनिया में इस प्रकार के राज्य बन गये थे, 
जिन्हें नगर-राज्य कहा जा सकता था; क्योंकि उनकी आबादी 
बहुत कुछ भिश्चित हो चुकी थी। कितु एथेंस और स्पार्टा यदि किसी 


हि 


जनम 


अथ में राज्य थे तो केवल कुल-राज्य ही। यद्यपि आगे चलकर यह 
लक्षण श्नेः शने: अवश्य कम्म होता गया और उनमें बंधृत्व को 
भावना भी अधिक विकसित तथा व्यापक हो गयी। 

इन्हें कुल-राज्य कहने दा एक कारण यह भी हूँ कि समस्त एथेंस- 
वासी कुलदेदी, एथेना की पजा करते थे। उनके बंशानगत लक्षणों का 
वह प्रतीक बन गयी थी। उसने अपनी भक्त के बढ़ सूत्र से वहां के 
समस्त निवासियों को बांध दिया था। पुनः, उस समय की नागरि- 
कता की धारणा भी कुल-राज्य के ही पक्ष में थी। एथेन्स के 
नागरिक माता-पिता के बेध संबंध से उत्पन्न व्यक्ति ही वहां 
का नागरिक होता था । स्पष्ट हें ऐसी दल्षा में रक्‍्त-संबंध की 
श्रृखला टूटने का कहीं अवसर ही नहीं था । अतएवं सभीः 
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नागरिकों का किसी न किसी पीढ़ी में, रक्त-रुंबंध से संबंधित होना 
निदर्चित था । 

यह तो सत्य है कि प्राचीव यनान की प्रारंभिक स्थायों आवा- 
दियों में जो लोग रहते थे, वे परस्पर कर्मकांड ओर पूजा-विधि की 
समानता तथा रकक्‍त-संबंध से आबद्ध थे। परन्तु समय व्यतीत होने पर, 
स्थायी निवासकी दिशा में, रवत-संबंध से अधिक भोगोलिक पह़ोंस का 
प्रभाव पढ़ा होगा। दूसरे दंशों से मेलजोल, कामकाज के संबंध दूर 
होते पर भी कितने ही परिवारों को निकट ले आया होगा। कितने 
ही घर विभिन्न कारणों से एक उपनगर (डेमी) छोड़ कर किसी दूसरे 
उपनगर में जा बसे होंगे। उस अवस्था में उनके पुराने सम्बन्ध क्षोण 
हुए बिना नहीं रह सकते तथा उनके स्थान पर नये संबंध अवश्य ही 
अंकुरित हो आये होंगे। इसके अतिरिक्त, बसी हुई जगहों में, अपने 
खानाबदोश जीवन से परेशान कितने ही दूसरे कुल भी आकर स्थिर 
हो गये होंगे और वे पुरानी आबादी से बहुत दिन तक प्रथक नहीं 
रहे होंगे। जिसने का कथन हैं कि नये कुल तथा नगर-राज्य के बाहरी 
लेत्रों में बसे हुए लोग नगर-जोवन में अधिक से अधिक भाग लेने 
के लिए लालायित रहते थे। क्योंकि वे नगर के निकट केवल अपनी 
भौतिक सुविधाओं और सुख के ही विचार से नहीं आते थे। बह समझते 
थे, नगर-राज्य आध्यात्मिक उन्नति का साधन भी है। मानव-जीवन 
की उच्चतम महिमा उसी से प्राप्त हो सकती है। ऐसी प्रेरणाएं जब 
लोगों को नागरिक जीवन में घुलने-मिलने के लिए प्रेरित कर रही थीं, 
प्रथयकरण कितने दिन चला होगा। रक्‍त-संबंध शीघ्रही शिथिल होकर 
'केवल सिथ्या धारणा के रूप में व्यवहृत होता होगा; जिसके खोखलेपन का 
'उदाहरण आजकल के आयं-रकक्‍्त की शुद्धता' जेसे नारों में मिल सकता हे । 
नगर-राज्यः राष्ट्रीय राज्य 

प्राचीन यूनान में राष्ट्रीय राज्य जैसे बविस्तुत राज्य की स्थापना न 
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होकर छोटे-छोटे नगर-राज्य ही बन कर रह गये । इसमें संदेह नहीं कि 
इसका सूल कारण भोगोलिक परिस्थितियां हैं। छोटे-छोटे समुद्रों और 
नीची-ऊची पहाड़ियों द्वारा खण्ड-खण्ड बंटा हुआ यूनानका धरातलू 
विस्तृत सापझ्षाज्य एवं सबल राष्ट्रीय भावना के लिए उपयुक्‍त नहीं था । 
परन्तु अर्नेस्ट बाकर ने इस सत का विरोध किया है । इतका कहना 
इसका कारण भोगोलिक से अधिक भावात्मक हें । यनान 
के लोगों को घनिष्ठ सामाजिक जीवन से इतना मोह था कि वे 
राष्ट्रेयता को व्यापकता में अपने को खो देने के लिए तेयार नहीं 
थे। इसके अतिरिक्त राष्ट्रथित: को रोकने के लिए उनकी कोट्म्बिक 
एवं रकक्‍त-संबंध की भावना भी पर्याप्त थी। अपना स्वायत्त-शासन एवं 
सामाजिक श्रथाएं, जो लगातार वादानुवाद का विषय थीं, तथा बात- 
चीत से ही जीबदन के गम्भीर मसलों को हल कर लेने का स्वभाव, 
उन्हें प्रिय था। बातचीत उनके जीवन की आध्यात्मिक आवश्यकता 
बन गई थी। यदि यूनान राष्ट्र का आकार ग्रहण कर लेता तो यह जीवन- 
प्रणाली संभव न होती । 
फिर भी राष्ट्रीय भावना यूनान के लिए अपरिचित वस्तु नहीं 
थी। भाषा की एकता, देवता-धर्म की एकता, स्वभाव तथा जीवन-विधि 
की एकता यूनान के सभी राज्यों में दिखाई ही देती थी। यूनानी लोग 
अपने को एशिया के लोगों से तथा उत्तर की जातियों से श्रेष्ठ मानते 
। अरिस्टाटिल का कहना था कि सानव-सुष्टि में यूनानों सर्वेश्रेष्ठ 
हैं । उनमें बरबर जातियों की वीरता तथा पूर्वो लोगों की बुद्धिमत्ता 
पाई जाती हे। इससे वहू कभी दास तथा पराधीन नहीं हुए। वे संसार 
के सभी शासितों से सुखी हैँं। उनकी शासन-प्रणाली अद्वितीय है । इसो- 
ऋ्रेटीस जेसे लोग कहते थे कि आंने वाले युग में यदि घूनान को अपना 
नेतृत्व सुरक्षित रखना है, तो उसे एक सुदृढ़ राष्ट्र के रूप में 
“विकसित होना पड़ेगा । किब्तु उसकी सुनने वाला कोई था नहीं । 
२७ 
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यनान के निवासी अन्य तलों पर एकता का भाव तो अवध्य 
रखते थे, किन्तु वह राजनेतिक क्षेत्र में प्रेरक्क शक्ति न बन 
सका । 

नगर-राज्य की जीवन प्रणाली को छोड़ने का विचार ही यना- 
तियों के लिए उस समय कठिन था। उन्हें उसपर गे था और उसकी 
रक्षा के लिए देरियस तथा सरेक्सेस की अपार पारसीक सेनाओं के 
आगे अपनी सुट्ठी भर शक्ति लेकर साहुस का उन्होंने ज्वलंत उदाहरण 
, दिया। आगे चल कर जब यूनान के नगर-राज्य सेसीडोवियां तथा रोमन 
साम्राज्य के अन्तगंत आगये, उस समय भी, उन्होंने अपना व्यक्तित्व 
नहीं खोया। साम्राज्य को उन्होंने केवल एक व्यापक राजनंतिक 
पयोजना के रूप में ग्रहण किया और नागरिक जीवन के साथ-साथ 
ही उसका निर्वाह किया। मसेसिडोनियां के सम्याटों ने एथेन्स- 
वासियों की नगर-भक्ति को स्वीकार कर लिया था, और अपनी 
राजनीति में उसे स्थान दिया था। दोनों का जमन्‍्वचय करने के लिए 
सपम्लार्टी ने देव-पद ग्रहण किया और यूनान के अन्य देवताओं की भांति 
उनकी सूतियां भी वहां पूजी जाने लगी। तात्पर्य यह है बाह्य तथा 
आरोपित राजनेतिक बंधन के रूप में एथेन्स ने उन्हें स्वीकार नहीं 
किया । 

अन्त में, अपने पतन-काल में भी नगर-राज्य-प्रणाली, यूनान के 
जीवन से किस कठिनाई से सम्बंध-विच्छेद कर रही थी, इस बात से 
प्रगट होता हैँ कि धनवान लोग, उस समय भी, सार्वजनिक भोज 
तथा सनोरंजन का आयोजन, अपनी सारी संपति गंवा कर, तथा स्वयं ' 
निर्धन होकर भी, कराते थे। भले ही इसमें, यश्ञ तथा सार्वजनिक समारोह 
पूर्ण अपने अन्त्येष्टि संस्कार अथवा अपनी मूर्ति-स्थापना की लालूसा 
छिपी रहती हो, किर भी इसमें प्राचीन यूनानके नगर-राज्य की जीवन- 
प्रणाली की गहरी छाप अस्वीकार नहीं, की जा सकती। घनी लोग 
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सामाजिक वर्ग 


समझते थे, यद्यपि धन उनका हें, तथापि सर्वजनहिताय वे उसके 
स्वामी हैं। धनकी सार्थकत्ता उसके सामाजिक उपयोग में हें। लिर्धेत 
समझते थे, धनवानों के धन पर उनका किसी प्रकार से अधिकार 
पहुंचता है । भावनाओं की उदारता ही यृनान के नगर-राज्यों को घनी- 
'निर्धन के व्यापक संघर्ष से बराबर बचाती रही। किन्तु साम्ताज्य 
के अन्तर्गत पदलोलुपता बढ़ने लगी। नगर-भक्ति का स्थान शने:-शनेः 
केन्द्रीय शासन की भक्ति लेने लगी। इसके अतिरिक्त पद के सहारे 
धन-संचय तथा राज कोष में गड़बड़ी करना भी शुरू हो गया। इस प्रकार 
के तथा अन्य बहुतेरे अवसर केन्द्रीय शासन को नगर-राज्य के 
स्वायत्त शासन में हस्तक्षेप करने के सिलने लगे, जिससे नगर-राज्यों का 
व्यक्तित्व क्षीण होने लगा। उनका जीवन कान्तिहीन हो चला। 
सामाजिक वर्ग 

यूतान के इतिहास में आक्रमणकारियों के अनेक समह, एक के 
'पहचात्‌ एक आये, अपने राज्य और संस्कृति की स्थापना की तथा 
अगले आक्रमण में परास्त होकर समाज के निम्न स्तर में पहुँच गये। 
सवीन शासक-वर्ग ने समस्त शक्ति अपने हाथ में कर पराजित 
लोगों से भरपुर काम लेने के लिए उन्हें अनेक यातनायें दी। आने- 
वाले नये लोगों को दलित-वर्ग अधिकाधिक संख्या में प्राप्त होता 
'रहा और विजेता दाने: शने: अल्पसंख्यक होते गये। इससे पराजितों के 
दमन करने की कठिनाई तथा उनका जन-बल एवं आत्म-विश्वास 
बढ़ता गया। पराजित लोगों में, जो नये होते थे ओर जिनमें राजनेतिक 
अधिकारों को गंध सम्पृर्णतया विलीन नहीं हो गई होती थी, उन्हें 
अन्य लोगों की अपेक्षा कुछ स्वतन्त्रता मिल जाती थी। स्वतन्‍त्र 
'नागरिकों में रक्‍त-संबंध एवं कौट्म्बकि-जीवन की गहरी छाप होने के 
कारण, आथिक आधार पर ऊंच-नीच का भाव स्पष्टतया व्यक्त नहीं 
हो सकता था; कितु घनी-ल्थिन का अन्तर प्रभाव-शुन्य भी नहीं था । 
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सगर-राज्य 


एथेंसके वे स्वतन्त्र निवासी, जो राजनेंतिक अधिकार से युक्‍त थे 
और जन-सभा में भाग लेने के अधिकारी थे, तीन प्रकार के होते थे, 
यूपेद्िडी अर्थात्‌ श्रेष्ठ जन; अपने खेतोंमें खुद काम करने वाले गियोग। 
और तीसरे डेमिअर्गी, जो शिल्पी थे। यह लोग नगर के वाह्य्ांचल में 
रहते और बतंन बनाने, बढ़ई या लोहारी आदि के काम से जोवका 
प्राप्त करते थे। आर्थिक स्थिति के विचार से, इन्हीं की श्रेणी में हेक्टेमो रोई 
लोग भी आ जाते थे। हेक्टे का अर्थ हैं छठा अंश । यह लोग श्रेष्ठजनों 
के खेतों में काम करते थे और उपज का छठा अंश इन्हें श्रम के 
बदले दिया जाता था। स्व॒तन्त्र समाज के इस अंतिम भाग को, जो 
भूमिहीन श्रमिक थे, कोई राजनेतिक अधिकार नहीं मिला था। यह 
लोग जन-सभाओं में भी नहीं जा सकते थे। 
स्पार्टा के डोरियाई शासक-वर्ग, प्राचीन निवासियों की अपेक्षा, कहीं 
कम संख्या में थे। अतएव वहां के श्रेष्ठजनों (हमोईओइ ) को निम्न 
वर्ग के लोगों के प्रति अत्यन्त कड़ा रुख रखना पड़ा, साथ ही वहां का 
दलित-वर्ग बहुसंख्थक होने के कारण कभी-कभी अपने जन-बल का 
आभास पाकर सिर उठा देता था। हेलाट लोग स्पार्टा की आबादी का 
सब से निचला भाग थे। इन्हें श्रेष्ठजनों तथा शासकों के खेतों में काम 
करना पड़ता था और उसके बदले, पुरूष को अनाज की सत्तर मिडिम्नी 
(एक यूनानी तोल), स्त्री को बारह मिडिम्नी तथा कुछ शराब 
ओर फल मिलते थे। शेष उपज मालिक की होती थी। उक्त हिसाब से, 
उपज का भाग दे चुकने के उपरान्त, मालिक को इनके भरण-पोषण 
की कोई चिन्ता करने की आवश्यकता नहीं रहती थी। वह अपना 
संपूर्ण समय राजनैतिक कार्य में लगा सकता था। कुछ हेलाट जो युद्ध 
के अवसर पर देश-प्रेम और बीरता प्रगठ करके राज्य का विश्वास प्राप्त 
कर लेते थे, उन्हें नागरिक मान लिया जाता था। ऐसे लोगों को नियो- 
डिसोड्स' अर्थात्‌ नये नागरिक कहा जाता था। इनके अतिरिक्त 
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सुत्तान होते थे। ये मोथोन कहलाते थे। दासों में, 
हाई देते और परावीनता जिन्होंने मौन होकर 
स्वीकार कर ली थी, उन्हें घर पर काम करने के लिए भी रख लिया 
जाता था। ऐसे दास डलोस कहलाते थे । 

सामाजिक वर्ग के आधार पर प्रत्येक उपनगर दो भागों में बांटा 
जा सकता था । सम्पन्न शोबक-वर्ग, जो उस समय की सभ्यता एवं 
शिष्टता का आधार था, नगर के मध्य-भाग को ओर रहता था। दलित 
शोषित एवं निर्धत - वर्ग नगर के किनारे - किनारे बसा था। 
धनवानों को अधिक सुरक्षा की आवश्यकता थी। उस समय 
लटमार करके धन कमा लेता अधिक हेय भी नहीं था, जिससे डाकुओं 
का भय अधिक था । इसीलिए संपत्ति की रक्षा करने के लिए कष्टप्रद 
घनी आबादी में रहना धनवान लोग पसंद करते थे । आजकल, शांति: 
और व्यवस्था अधिक होने के कारण तथा बेको को सुविधा हो जाने से, 
धनवान लोग नगर की बाहरी खुली जगहों में रहने का सुख ले सकते 
हैं। कितु प्राचीन यूनान के नगरों में परिधीय भागों पर रहने वाले 
अन्तेवासी, आक्रमणका का पहला वार झेलने के लिए ही बसायें 
जाते थे क्‍ 

यूनान का दास-वर्ग अधिकांशतः विजित देशों के निवासियों 
तथा युद्ध-बन्दियों हारा निश्चित था । किसी यूनानी को दास बना 
लेने के विरुद्ध दढ़मुल भावना नहीं थी; स्पाटी ने ही मेसेनिया 
पर आक्रमण कर असंख्य मेसेनिया-आासियों को गृलास बना डाला 
था। परन्तु जाग्रत-वर्ग के लोग इसके: विरुद्ध हो चले थे। आरि- 
स्टटिल भी इसका विरोधी था। 

दास तथा नागरिक के अतिरिक्त यूनान के नगर-राज्यों में 
विदेशियों का भी एक वगु पाया जाता था । यह व्यापारादि 
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लंगर-राज्य 


कारणों से आकर बस गया था। उनमें से बहुत से परिवार कई पोढ़ियों 
से रह रहे थे। उद्योग-घंधे को प्रोत्साहन देने के हेतु, सब प्रथम 
सोलन ने इन्हें आकर बसने के लिये आसंत्रित किया था। किन्तु 
नगर-राज्य बाहरी लोगों को कभी अपना नहीं सके । इन विदेशियों 
को 'सेटिक' कहा जाता था और एशथेन्स जैसे व्यापारी नगरें 
इनको संख्या कम नहीं थी । यद्यपि वे अपने नये निवात्त-स्थान के 
नागरिक बनकर राजनैतिक अधिकार नहीं प्राप्त कर सके, किन्तु, 
दासों की भांति, त तो वे किसो प्रकह्नार बाध्य थे और न समाज में 
हीन ही समझे जाते थे । 
यनानी सभ्यता और दशस-प्र था 
कुछ लोगों का विश्वास हैँ कि बूतानों लोग शारीरिक परिश्रम 
से धरणा करते थे; इससे उनके चिन्तन तथा सांस्कृतिक कार्यों से 
बाधा पड़ती थी। दास-प्रथा के ही कारण उनका ज्ञान-विज्ञान एव 
संस्कृति इतनी समझत हो सकी । उनकी सभ्यता का आधार 
इास-प्रथा थी। किन्तु अनेस्ट बार कृत प्लेटो ऐंड हिज प्रे.डसेससे, 
त कुछ आंकड़ों से यह वि-र एर7रहीत प्रतीत होता 
है। जेसे, एथेंस नगरमें लगभग ८०,००० दास थे। इनमें ४०,००० 
राजकीय सेवार्म पुलिस तथा क्लकों का कास करते थे। २०,००० 
किसी चांदी की खान में काम करते थे । शेष केबल २०,००० 
बचे । कुछ धनवान लोग दासों को किराये पर भी चलाते थे, तथा 
अपनी सेवा में अनेक दास रखते थे। इस प्रकार सामान्य नागरिक 
लिये दास नहीं बचते थे। उसे अपना काम स्वयं ही करना 
पड़ता था। यनवास का अपने समय के सबसे बड़े विवेकबान, 
साक्रेटोज की हो निर्धनता तत्कालीन साहित्यका विषय बन गई 
थी । खान में काम करने वालों के अतिरिक्‍त दासों की दशा बहुत 
झोचनीय नहीं थी। कुछ दासों से कअ्सन्चन होकर अथवा उन 
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धपुनानी सभ्यता और दास-प्रथा 


पर दयाद होकर स्वामी मुक्ति भी दे देते थे। यह भी आवश्यक 
नहीं था कि दास का पुत्र भी दास हो। 

इससें सनन्‍्देह नहीं कि यूनान के बेभव में दास-प्रथा का 
असाधारण योग था, किन्तु सभी नगर-राज्यों में उसे अनियार्य नहीं 
समझा जाता था, न सभो जगह दस्तकारी तथा शारीरिक परिश्रम 
से घणा हो की जाती थी। यद्यपि दाशनिक अरिस्टाटिल ने दास- 
थ्रथा का समर्थन किया और चाहा कि एथेन्स के नागरिक इसके 
आधार पर अधिक समय चिन्तन एवं स्वाध्याय में लगायें 
किलु वह तो नागरिकों सें केबल उन्हों लोगों को गिनना चाहता 
था, जिन्हें अपने भरण-पोषण के लिये मेहनत मजदूरी न करनी 
पड़ती हो। इसका यह अर्थ नहीं हे कि एथेंस ने ज्यवहारिक रूप से 
उसकी बात स्वीकार कर ली थी। सच तो यह हे कि एथेन्स-वासी 
अनेक दस्तकारी के काम जेसे खेती, बतेन बनाना तथा तलवार 
गढ़ना, दासों के साथ कंधे से कंधा मिलाकर करते थे। उन्हें 
किसी कास के करने में लाज नहीं थी। न किसी काम के आधार 
पर किसीकोी समाज में छोटा-बड़ा ही मानते थे। इस पर भी 
मक्ति तथा बंधन का अन्तर कम नहीं होता। दास बनकर स्वगेमें 
रहने से तो नारकीय कितु मुक्त जीवन कहीं अधिक श्रेयस्कर हें ।' 
इसके अतिशिवत, में प्री० बाकर के साथ इस बात में पूर्णतया 
सहसत हे कि यनानी दास-प्रथा दास-प्रथा ही थी, उसे काल्पनिक 
सुख से अनुरंजित करने का प्रयास उचित नहीं, जसा कि कुछ लोगों 
ने किया है। अपनी भाषा में तो यूनान के लोग मजिस्ट्रेट तथा दस्तकार, 
दोनों को एक ही शब्द से सम्बोधित कर सकते थे, जिसका अर्थ था 
जन-सेवक ; परन्तु स्पार्ट कुलीनवादी था। सभी देश-काल सें 
कुलीन श्रम से हाथों को मेला नहों करना चाहते । स्पार्टा ने अपने 
सागरिकों को श्षम से बचांनें के लिये दास-प्रथा को दृढ़ किया था, 

शेड 
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जिससे नागरिक अपना पुरा समय राज-कार्ण अथवा युवकों को 
शिक्षा में लगा सकें। वहां दासके प्रति घणा एवं कठोरता बरती 
जाती थी। स्पार्ट की जेसी जीवन-प्रणाली के लिये, निस्सन्देह, दास- 
प्रथा रीढ़ के ही समान थी; किन्तु एथेन्स के लिए नहों । 
प्राचोन दास तथा आशु्मक शोषित-वर्ग 

ढाई सहल्न वर्ष में मानवता सभ्यता की अनेक सोढ़ियां चढ़ 
चुकी है, कितु क्‍या आज भी वह दास-प्रथा के कलंक से मुक्त 
हो सकी ? प्रायः सभी सभ्य देश जन-तंत्र के किसी न किसी रूप को 
ग्रहण कर चुके हैँ, और दास-प्रथा को कोसते नहीं अघाते। फिर 
भी, कहां हैं कि जहां समाज का कोई न कोई वर्ग जीवन की लगभग 
उन्हीं दशाओं में न पड़ा हो, जिनमें यूनान के दास थे। भारतीय 
अन्त्यज, जिन्हें गांधी जी ने हरिजन' नाम दिया, यरोपीय देशों 
का श्रसिक-वर्ग, अफ्रीका आस्ट्रेलिया तथा अमेरिका के मल-निवासी 
जिन शर्तों पर जिन्दगी बिता रहे हैं, आधुनिक सभ्यता के लिये 
लज्जा की बात हैँ। प्राच्चीन यूनान के दासों तथा इन लोगों में 
समानतायें कम नहीं है : (१) यह छोग समाज के लिये वे कार्य 
करने के लिये बाध्य हैँ, जो सबसे अधिक अप्रिय एबं अमसाध्य 
हैं। (२) इन्हें इतनी कम मजदूरी मिलती हे कि शरीर द्वारा 
व्यय की गई शक्ति को कठिनाई से ही पूरी कर पाते हे; जीवन 
के अन्य विकास-साधनों के प्रयोग की तो इनके लिये बात ही दूर 
है। (३) यूनानी दासों की भांति ही, इनके पीछे हर समय मालिक 
का हन्दर नहीं होता हैं; कितु जीवन की परिस्थितियों तथा कहीं- 
कहीं कानून के द्वारा भी, अपने परम्परागत काम से चिपके रहने 
के लिये, यह उतने ही बाध्य हैं, जितने स्पार्टा के हेलाट थे। (४) 
जिंस प्रकार स्पार्टा में शोषित वर्ग में तनिक भी तनाव देखकर 


कठोर दमन-चक्र चलता तथा नरमेध हीता था और कानन उसकी 
इड 
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उपेक्षा करता था, बेसी ही दक्षा में पं जीवादी देशों के श्रमिक, 
पूर्व के अनेक देशों में भूमिहीव किसान, अछत और अफ्रीका के 
काले लोग हू । 

(५) जिस प्रकार प्राचीन यूवात में पेरिकोई तथा हेलाट 
नगर के तटीय भागों में रहते थे, दंसे ही हमारे देश में, मेहतरों 
की बहछ्तियां आबादी से बाहर होती ह; और अफ्रोका द्वारा सवर्णों 
का. प्रथक्‍करण तो विद्व-ख्याति प्राप्त कर चका हें। 

(६) जिस प्रकार प्पार्टा के हेक्देहोमोइ या हेलाट, अपने 
कठिन श्रम की उपज का अत्यन्त न्‍्यून भाग पाकर ही, झोषित 
होते रहते थे, उसो प्रकार आज का सजदूर और किसान दरिद्र 

था शोषित है। उसे भी उत्पादन के उचित भाग से वंचित रकखा 
जाता हैं । 

(७) आधनिक मजदूर, किसान, अन्त्यज तथा गोौरांगों द्वारा 
शासित सवर्ण जातियां, प्राद्ोन यूनान के दास-वर्ग की ही भांति 
नीरस, कठोर, दरिद्र एवं नारकीय जीवन व्यतीत करने के लिए 
बाध्य हैं । 
नागरि+ ता 

प्राचीन खनानसें जीवन की समस्याओं का रूप तो आज से 
भिन्न था ही, साथ-साथ उन्हें व्यक्त करने के शब्द और उनकी 
अथे-सीमा तथा अभिव्यक्ति भी बहुत भिन्न थी । उदाहरण के लिये 
यदि नागरिकता” के ही अर्थ लिये जांय, तो आधुनिक अर्थ से 
नागरिकता वह कानूनी अवस्था हे, जो किसी व्यक्ति को किसी देश 
में, उस देश के शासकों हारा निर्धारित कुछ खास दातें पूरी कर 
लेने पर प्राप्त हो सकती हें। कितु प्राचीन यूनान में नागरिकता 
से कुछ और ही तात्पर्य समझा जाता था। वह तो जन्म से ही 
सिद्ध हो जाती' थी। कितने ही समय तक विदेश्ष में रहने से वह. 
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बिलीन नहीं हो सकती थी, और तन जिदेशी को वर्षों तक निवास 
करने के आधार पर बह प्राप्त हो सकती थी। अर्थात्‌ कोई 
तुझे अथवा पारसी व्यापारी यदि किसी यूनानी नगर-राज्य में, अपनी 
दो-चार पीढ़ियां भी बिता उका हो, तो भी वह मेटिक' या विदेशी 
ही ठहराया जायगा । वह खुले आम बहां की राजनीतिमें भाग 
ने ले सकेगा। कदाचित उसे वेसा सम्मान भी समाज में न सिल 
सकेगा, जेसा किसी यूनानी को अपने नगर-राज्य में मिलेगा. चाहे 
वह वर्षों विदेश में ही बिता कर लौटा हो, और स्वदेश की परि- 
स्थितियों से बिल्कुल अपरिचित ही हो । इसलिए नगर-राज्य की 
राजनैतिक सदस्यता केवल उन्हीं व्यक्षितयों को प्राप्त होती थी, जो 
उस नगर-राज्य के नागरिक माता-पिता की वेध सन्‍्तान होते 
थे । इंसके अतिरिक्त, नागरिक के अधिकार विभिन्न यूनानी 
नगर-राज्यों में प्रथक-प्रथणथ हुआ करते थे; जन-तंत्रात्मकता की 
साज्मा के अनुसार कहीं संकुचित और कहीं उदार होते थे। एथेन्स 
में नागरिकतासे सम्पन्न व्यक्षित राज्य के उच्चतम पद पर आसीन हो 
सकता था, जब कि स्पार्टा में प्रत्येक नागरिक, केवल नागरिक होने 
मात्र से उच्चतम राजनेतिक पद के योग्य नहीं माना जाता था ! 

यूनान के अधिकांश नगर-राज्यों में विदेशियों, स्त्रियों, दासों, 
बालकों तथा वष्डित अपराधियों के अतिरिक्त सभी नः्गरिक होते 
थे। उन्हें अपने यहां की राजनीति में हस्तक्षेप करने का अधिकार 
होता था। अथवा, यह कहना चाहिये कि अपने राज्य की शासन- 
व्यवस्था की चिन्ता उन्हें करनी पड़ती थी। आजकल की भांति 
प्रात्तीन यूनान की नागरिकता की भावतनासें कत्तंव्य-अधिकार का 
देसा स्पष्ट विभाजन नहीं था, क्योंकि अधिकार किसी से लेने नहीं 
थे। कत्तेव्य किसी अन्य के प्रति करने नहीं थे। दोनों का उद्भव तथा 
_ विलय अपने में ही होता था। यूतान ब्का नागरिक जो कुछ करता 
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था, अपने लिये करता था; अपने समाज और राज्य के लिये करता 
था। वह और उसका नगर-राज्य दो ऐसी हस्तियां नहीं थीं जो 
प्रथदध की जा सके। अधिकार भी उस्ले किसी से प्राप्त नहीं 
करने रहते थे। अपने उत्तरदायित्व के वहन करने में उसे जो 
छ करना पड़े, वही उसका अधिकार था। नागरिक-अधिकारों 

ष्ट एवं प्रथक अस्तित्व ग्रहण नहीं किया था। शासन तथा 
नागरिक इतने एकाकार थे कि अधिकार तथा उनके रक्षा करने 
का विचार ही नहीं उठ सकता था। 

राजनेतिक अधिकार तथा नागरिकता सदा समसीमावरतों नहीं 
होते थे। स्पार्टा के सभी नागरिकों को समान राजनंतिक अधिकार 
नहीं प्राप्त थे। कुछ दढंशों में शासक बनने का विशिष्ट अधिकार 
सीमित था । परिषद-सदस्य भी सब लोग नहीं हो सकते थे । 
अरशिस्टांटिल ने केवल उन्‍्हों लोगों को राजनेतिक हस्तक्षेप का 
उपयुक्त अधिकारी समझा जो न्याव-सभा में भाग लेने के 
योग्य हों । 

पूनान में नागरिकता का अर्थ उतना ही व्यापक था जितना 
सदाचार का ! दोनों का सम्बन्ध सम्पर्ण जीवन से रहता था, 
अथवा ग्रायीम यूनावन के निवासी का सम्पुर्ण जीवन राजनीसि 
में ही डा था। राजनीति उससे प्रथकू नहीं थी, व्यक्ति 
-और राज्य का सम्बन्ध नेतिक तह पर था। राज्य नागरिक 
के जीवन-परिष्कार का साधन था। नागरिक एक वलब के सदस्य 
की भांति रुचिपूर्वक तथा साधक की भांति उत्साह एवं दढ़ता- 
पूृवेक राजनैतिक जीवन में भाग लेता था। आधुनिक नागरिकता 
इस प्रकार के भाव जगाने में असमर्थ दिखाई देती है। उसकी तो 
कोरी कानूनी हेसियत रह गई है, जिसकी समता यतवानों के बजाय 
रोमन नागरिकता से सरलतः्पृ्वेक की जा सकती है। रोसन धारणा 
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के अनसार नागरिकता का अर्थ था व्यक्ति के कुछ निश्चितत अधिकार- 
समृह जो न केवल रोस तगर-राज्य में सोमित थे, बल्कि रोसन 
साम्राज्य के विस्तार के साथ हो व्यापक थे। रोमन नागरिकता 
दी जाने और छीनी जा सकने की वस्तु थी। यूनानी नागरिकता 
पिता-पुत्र सम्बन्ध की भांति अमिट एवं प्राकृतिक थी । 
व्यक्ति और समाज 

प्राच्य देशों की भांति यूनान का व्यक्ति अभी समाज की अख- 
लाओं में वृढ़ता-पुर्वक नहीं जकड़ा जा सका था। अभी उसकी 
सभ्यता नई थी; खानाबदोशी छोड़े कोई बहुत समय नहीं बीता 
था। यूनानी व्यक्ति अभी दे दिन ने भूला था, जब समाज और 
समृह से प्रथक होने का अर्थ होता था मृत्य! इसलिये समाज का 
सल्य उसे सिखाने की आवश्यकता नहों थी। सामाजिक जीवन 
के प्रति उसमें एक स्वभावगत आदर था; सभाज के लिये त्माग 
करने की आवश्यकता भी स्पष्ट थी । समाज के लिये व्यदित किस 
सीमा तक त्याग करने के लिये तेयार है, इस पर ही बहुत कुछ 
समाज की रूप-रेखा आधारित होती हूं। यतान में दोनों का समझोता 
लगातार चलता रहता था। दोनों में एक दूसरे के प्रति पविन्नता 
एवं आदरके भाव थे तथा दोनों हो बीच की विषमताओं को दूर 
करने के लिए उत्सुक थे। व्यक्ति, अपना अस्तित्व बिना नष्ट किये, 
समाजको अधिक से अधिक देना चाहता था। कंसे दे, यह उसकी 
समस्या थी। समाज व्यक्ति का अधिक से अधिक कल्याण करने 
के लिये व्यश्न था। व्यक्ति का कल्याण किसमें हूं ? उसे कंसे सम्पन्न 
किया जाय, यह समाज की कठिनाई थी। यूनान के सम्पूर्ण ससाज- 
शास्त्र एवं दर्शन में यही समस्‍यायें प्रधान दिखाई देती हें। 

जिस देश में समाज ओर व्यक्ति इतने उदार तल पर मिलते 
हैं, जहां एक के प्रति दूसरे में सहानुभूति होती है, वहां का व्यक्ति 
३८ 
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अपने चारों ओर घर-गहस्थीकी ऊंची दीवालें खड़ी करने की आव- 
इ्यकता नहीं अनुभव करता। उसका घरेलू जीवन एकान्तिक एवं 
स्वाथ-प्रथान तथा संकुचित नहीं होने पाता। इसमें सन्देह नहीं कि 
कूल, वंश तथा वेयक्तिक सम्पक्ति व्यक्ति को समाज के प्रतिकूल 
बर्न:-शने: लिये जा रही थीं, तथा इनके हारा होने बाली हानि 
आउंकित होकर ही, किसी समय प्लेटो ने, इनके अच्त कर 
बी एक आऋन्तिकारी योजना का निर्माण किया था, तथापि यनानी 
रुषका अधिकांश समय घर के बाहर ही व्यतीत होता था। 
सहभोज तथा बाजार में हो भोजन कर लेने की प्रथा इतनी अधिक 
प्रचलछित थी कि एथेन्सवाली को इसके लिये भी घर आना आवश्यक 

नहीं होता थ। 
यूनान के कृडि-ध्रवात जीवन में अवकाश का बाहुत्य था ॥ 
बार्ताजाप बहां के लोयों का राष्ट्रीय उ्याणम था। इसका महत्व 
इतना असाश्यारण था कि इससे बढ़ कर यूनान-वासी के लिये कोई 
महत्वपूर्ण कार्य था ही नहों। यदि बक्षों के सायेदार पथ पर, वह 
किष्ी पमिनत्र से वातलाप प्रारंभ कर देता, तो वहीं अन्य पथिकों 
का माण खालों कर, एक किनारे घष्टों वाद-विवाद में संलग्न रह 
सकता था । एथेन्स के बाजार हमें जहां-तहां छोगों के छोटे-छोट॑ 
झगष्ड, किसी न किसी विषय पर, बाद-विवाद करते दिखाई देते थे। 
इसके अतिरिक्त नाई की दुकान, सार्वजनिक स्लानागार, भोजनालय, 
व्यायामशालायें तथा जीडा-क्षेत्र, सर्वत्र वार्तालाप, वारतालाप, वार्ता- 
लाप। बारतालाप राष्ट्र का जीवन था, राज्य की महत्तम समस्‍यायें 
वार्तालाप से हुल होती थी, शासन-संचालन में वार्ताल्वाप असाधारण 
शक्ति थी। प्राच्चीन घनान में जन-मत की सृष्टि के लिए वार्तालाप 
'का वही स्थान था, जो आज के जन-तंत्र में प्रेस, रेडियो तथा यूनि- 
बसिटी का है। समाज में ज्ञादर पाने के लिये वकक्‍तृता तथा तकंदेली 
३९ 


ञँ 


है 


पका 


हि 


ली 
््‌ 


(न 
43६ 


णई 
ज्य्ज्ञ 


नायक 3३०-कसमब्दः अत ४४४ अबकी प 4 ९4७2६ ;-ा > के 7७७) +७६६४४-३००४े 2४:९६२०५२४५४४ ६ .०.२-अ सा+- अ जकक+मनक अमककक क्र क० जे पट फल केते* दि आय  आ 8६:20. म न ५० आम भरा ५१३७४ ०७७७४७७७७७७४७॥७४ 


सगर-रश्ज्य 


कक. (४. 


सबसे बड़े सहायक थे। साफिस्ट छोग इन्हीं की शिक्षा देकर ने 
केवल पेट पालते थे, कुछ तो श्ीमानों का ऊोवन बिता रह्ट 


हिला 


थे । यूलान के युवक साक्रेटीज को घेरे रहते थे, उसकी विलक्षण 


(जे 


कक, 


तर्क-शैली के ही कारण। प्लेटो कृत रिपब्लिका से एक स्थल पर 
ग्लाकन साक्रेटीज से कहता है, शतरंज के खेल की भांति उसके 
तक॑ रूपी मोहरे चारों ओरसे विपक्षी को घर कर लाचार कर 
देते है। निरुत्तर कर देने की शब्ति यूतान के राजनंतिक जीवन से 
किसी नागरिक की मसल्यवान योग्यता होती थी। प्राचीन भारत से 
लोग यह शक्ति प्राप्त करने के लिये इन्द्र से प्रार्थना द्रते थे 
“हे इन्द्र, जो हम लोगों का शत्रु हो, तू उसके कथन को दब दे। 
हमलोगों को अपने बलसे उत्साहित कर। विवाद में मुझे शेष्ठ बसा।! 
यूनान के नागरिकों की भी यह सबसे प्रवल कासना होती थी। 
इसके अभाष में सार्वजनिक जीवन को सफलता असंभव थे 
और सार्वजनिक जीवन ही यूनान के जीवन की सबसे अधिक बलबतो 
प्रेरणा थी। 

व्यापक दातलाप एवं विचार-विनिभय की इस पृठ्ठ-शास के 
ही आधार पर अरिस्टाटिल को यह कहने का साहस हुजा। 
बहुमत ही सच्चाई का सबसे बड़ा परीक्षक हैं, क्योंकि एक व्यक्ति 
डरा विचारणीय विषय के किसी पक्ष पर विदार करने । 
रह जाय, किन्तु जब अवेक उद्यी विषय पर विचार 4 दो 
सम्पूण विषय पर विचार कर लिया जायगा ओर विषय की 
जांच पूरी-पूरी हो जायगी। 

प्राचीन यूतनान के समाज का कोई कोना विशुद्ध बेयबक्तिक 
नहीं कहा जा सकता । घर के अन्तरतम भाग भी सार्वजनिक 
_ भावना से आलोकित थे । यद्यपि लोगों की विवाहित स्त्रियां होती: 


५ जनता लीन ना अत अ कि बनननननन लि न निभन हमारा दि अत अल 
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थी, घरेल जीवन की एकान्तिकता भी थी, किन्तु उसका हेतु सार्च- 
जनिक जीवन हो था। घरेल जीवन की स्थापना इस रूप में की 
गई थी कि वह वयस्क पुरुषों को, अधिक से अधिक समय के लिये 
नागरिकया जीवन में भाग लेने के लिए मवत कर सके। स्त्रियां 
अद्म-धन की देखभाल करतों, दासों से खेती-किसामी का का 
ऊेतीं, बच्चों का लालन-पालन करतों और यथासंभव घर के 
वयस्क लोगों को घर की जिन्ताओं से सृदबत रखती थीं। स्पार्टा 
दो प्रहस्थ जीवन पर समाज एवं शासन का कठोर नियंत्रण था। 
यहां तक कि अनुपयुकत एवं लिर्बेल बालकों को माताओं के हो 
हाथों प्राण खोना पड़ते थे ॥ क्योंकि स्पार्टा, नियोजित रामार्जा 
का एक उत्कृष्ट उदाहरण था ।! राज्य का नियंत्रण झूसः यहुए 
के वेयक्तिक जीवन पर था, शूतान के किसी नगर-राज्य मे 
नहीं था । जन्म से आमरण, राजकीय कठोर नियंत्रण में व्यवित 
! जीवन व्यतीत करना पड़ता था। एथेंस से भिन्न, स्पा 
में सहयोग की प्रणाली प्रचलित थी। इसका ग्रबंध राज्य की ओर 


4 %' ४ 


४ 


से होता था तथा इसके लिये प्रत्येक नागश्कि अपनी उपज का 
बड़ा अंश सार्वजनिक भोजनालथ के लिये, राज्य को अधित कर 
देता था। दाम्पत्य सम्बंध तथा प्रजनन पर राज्य का निर्दद्रण रहता 
शिक्षा भी आदि से अन्त तक कठोर लियपों से बंदो थ्ो। 
इस प्रद्मार स्पार्टा में हो राज्य एवं समाज के बाप पर व्यवितक 
अधिकारों का पूर्णझपेण बलिदान कर दिया गया था। है 
स्पार्टा सें माता अपने बालक को जन्म के उपरान्त किसी जलाशय के 
निकट ले जाती और एक बड़ा पत्थर जलादाय में फेंक कर घोर ध्वलि 
उत्पन्न की जाती । चौंक पड़ने बाऊे बालक डरपोंक समझे जाते ओर 
उनका बधकर दिया जाता था। उद्देश्य यह था कि राज्य से कोई कायर 
तथा निबंल न रहे। 


डे १ 





सगर-राज्य 


स्पार्त से भिन्न एथेन्स की जीवन-प्रणाली में उदारता थी। 
व्यक्ति पर शासन का कठोर नियंत्रण नहीं था। व्यक्ति अत्यन्त 
उन्‍्सक्त वातावरण में सोचता ओर विचार प्रगठ करता था। प्लेटों 
की ऋान्तिकारी रचनाएं एथेंस में ही बठ कर लिखी गई। साक्नंटीज 
वहीं घम-धघम कर अपने तर्क से सुदृढ़ धारणाओं को उखाड़ 
फेंकने में लगा था। लेकिन दोनों ही दाशेनिक उस उदारता की 


अपंक्षा ०8 के लय से आधि का प्र (विह / लाल हू एः प्र ! भा 
एथेंस का व्यक्षि अपने राज्य की राजनीति में इतना 
सक्तिय एवं प्रभावशाली था कि बह उप रह ही नहीं सकता 


था। उसके प्रत्येक कथन, उसके शअत्येक व्यवहार से राज्य पर 
प्रभाव पड़ता था। इसी से विचारकी प्रधानता उसके जीवन 
को विशेषता थी। अवश्य ही इसका प्रभाव उच्चन्त तथा आश्क 
दशा पर बिना पड़े नहीं रह सकता था; कितु जीवन की उतक्तमला 
के लिए केबल आथिक साधन ही सर्वस्व नहों होते । नगर के 
राजनंतिक जीवन में भाग लेना परम आवश्यक समझा जाता, और 
इसके लिये कभी-कभी दरिद्रता भी वरण की जाती थी। साज्रेटीज 
स्वयं अत्यंत निर्धन था, और इच्छापुर्वके था। इडेल्‍फी के देदता 
ने उसे दाशनिक बनने का आदेश दिया था। व्यवित धनोपाजंनके 
लिये उतना ही उद्योग करता था, जितने से उसके आध्यात्मिक 
तथा राजनंतिक जीवन में बाधा न पड़े 
प्रचुर सामाजिक भावना रहते हुए भी यूनानी व्यकित ने अपने द 

“ जनतत्र सभी ऐसे (श्रेष्ठ) गणों को पेरों तले रौंद डालता हें 
2 है कल मल किसी भी ऐसे व्यक्ति को यह सम्मानित कर सकता 
है, जो अपने को जनता का भित्र केवल घोषित ही करता रहे' 
प्रो० कार्नफोर्ड द्वारा अंग्रेजीमें अनदित रिपब्लिक' के अध्याय ३१. 
'पुष्ठ २७७ से । 
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को समाज में खो जाने नहों दिया। उसके पास कुछ अपना 
था जिससे वह समाज एवं राज्य को सेवा करना चाहता था। 
बहु अपना सब कुछ समाज के लिये उत्सर्ग करना चाहता था, 
किसी तानाशाहु के भय से नहीं, बल्कि प्रेरक भावना उसकी 
अपनी थी, अन्तःकरण से उद्भत। उसे अपने जीवन की साथकता 
समाज के ही साथ प्रतीत होती थी, उसका विचार था कि मनुष्य, 
पशु-वर्ग से अष्ठ होने के लिए, समाज में रहे। समाज शिक्षक हैं, 
सामाजिक जीवन विकास का पथ हेै। इसलिये अपने नगर-राज्यकी 
विशिष्ट सामाजिक एवं राजनेतिक प्रणाली के णोम-क्षेम के लिए 
बहु सदेव प्रयत्नवान रहता था ! 
प्रभ्ख शासन-प्रणालियां 

ई० पृ० सातवीं शताब्दी से यनान जगत हमें ऋन्तिकारी परिवर्तन 
हुए । उद्योग-व्यक्सायथ की सहसा वृद्धि ने उन रथानों को, जो गनागझन 
के सुलभ साधनों से निकट थे, अन्यदिक सहुत्द दे दिया और कारीगर तथ 
व्यापारियों का वर्ग उन जगहों पर ज्यों-ज्यों एकत्र होने लगा श्री-सर्माद्धि 
के साथ विविध दिशाओं में सामाजिक विकास गंतिसान हो उठा। पशु - 
चारी एवं क्रदिउझादइत्श समाज की व्यवस्था-प्रगाली इन नवाकुर नागरी 
बस्तियों के लिये अपर्याप्त सिद्ध हुई । यद्यपि समाज की नई आवश्यकताओं 
को पूरा करने के लिये प्रथक-प्रथक नगर-राज्यों में विविध प्रकार के 
उपाय अपनाये गये, तथ<प वह परिवर्त्तन-क्रम, जिसे यूनान के दार्शनिकों 
ने स्वीकार किया, अधिकांग नगर-राज्यों के इतिहास पर ही आधारित 
था । अर्थात्‌, प्रायः सभी में, न्‍्यनाधिक वेग से, राज-तंत्र के बाद कुलीन- 
तंत्र, और तत्पशचात जन-तंत्र की तरंगे आईं; तथा उनके अनुकूल सभी 
को कुछ-न-कुछ परिवर्तत करना पड़ा । पुस्तक की सीसाओं के विचार 
से, केवल स्पार्टा तथा एथेंस की शासन-प्रणालियां प्रस्तुत की जा रही हें, 
'जो सबसे अधिक महत्वपूर्णन्तथा प्रतिनिधि समझी जाती हूं । 
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१. स्पार्टा का कुलीन-तंत्र 

स्पार्टा का मगर-राज्य पांच गांवों के मिलने से बता था। इनकी 
केन्द्रीय, धनी, नागरी बस्ती स्पार्टा नाम से प्रसिद्ध थी; शेष निवासी 
इसके आधीन थे | स्पार्शहा का शासक-वर्ग अत्यधिक रुहिवादी था । यही 
कारण था कि वहां जन-शवदित के उदय हीने पर भी. र सिल्क सडी 
हुआ; केवल दो राजाओं की स्थापना करके तथा अच्य उपायों से नियश्ित 
कर दिया गया था । 

स्पार्टा में दो राजाओं का शासन था । अनमान किया जाता हैँ कि 
दो जन-जातियों के संघ बनने के परिणामस्वरूप हिराज परम्परा चली । 
यद्यपि आरंभ में, दोनों जन-जातियोंके राजा समान अधिकार से शासन 
करते होंगे; किपतु आगे चलकर उनमें से एक क्षीण-प्रभाव हो चला होगा । 
यूनान सें राज-पद जब लप्त होने लगा, उस समय स्पार्टा में 5.० -:. था ने 
ही राज-पद की रक्षा की। दो होने के कारण, कोई भी, अद्लोमित सत्ता 
प्राप्त कर, मिरंकुश नहीं हो सका । राजाओं को शासन करने, स्थाश करने 
तथा पुरोहिती के काम में स्वल्प अधिकार प्राप्त थे। सेना के प्रदमन जे 
अवश्य होते थे, किन्तु दो में से कौन, किस युद्धमें सेन्द-संचालन करे, यह 
निर्णय जनता हारा किया जाता था। किसी राजा की मृत्यु पर, उयेप्ठ 
पुत्र पिता का स्थान प्रहण करता था। 

वयोदृद्ध एवं कुलीन जयों की सभा को गेरशिया' कहते थे। इसके 

सदस्यों में, दो! राजाओं के अतिरिवत, सब साठ वर्ष से अधिक उण्प के होते 
थे। कुल सह्या तीस थी। सभी आजीवन-सफस्य होते थे। निदर्शधाचिन 
जन-सभा के बहुमत पर आधारित था । इस सभा की सदस्यता, जीवन 
के बड़े भाग तक सदाचार का अभ्यास करते रहने का पुरस्कार' सानी 
जाती थी। केवल वही निर्वाचित होते थे, जिनके सदाचार का यश जनता 
में फंल चुकता था। 


वृद्ध-सभा के सदस्यों का निर्वाचन यद्यपि ल्लनता द्वारा किया जाता था; 
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१, स्पार्टा का कुछो 


ननतंतन्न 


किन्तु केवल कुछ, खास कुलीनवंद के लोग ही, निर्दाचित हो सकते थे । 
इस प्रकार स्पार्टा में जन्म-सिद्ध कुलीनता की रक्षा की गई थी । 

अपेला स्पार्टा की जनसभा थी। प्रत्येक नागरिक, तीस वर्ष की अवस्था 
प्राप्त कर लेने पर, इस सभा का सदरय हो जाता था। यह सभा, सेद्धान्तिक 
दृष्टि से, शासन-सत्ता का रझोत थी तथा सार्दभोस थी । इसे अधिकार था 
गेरू॑शिया के सदस्यों का निर्वाचन करे, राज-नियंत्रकों अर्थात्‌ एफरों का 
'निर्बाचन करें, संधि तथा युद्ध की घोषणा करे। इस प्रकार, स्पार्दा झें, 
जन-मत को प्रगट रूप से सर्वोपरि स्थान मिला था। किलु व्यवहृरिक 
तथ्य यह था कि जन-सभा के निर्णय सार्थक उसी समय समझे जाते थे, जब 
उच्च पदाधिकारी एवं बृद्धजन उन्हें अपनी स्वीकृति प्रदान कर देते थे । 

स्पार्टा के शासन में, एफर-पद एक विशेषता एवं विचित्रता थी । 

यह तो विदित नहीं कि इस पद की स्थापना कब हुई, किलु इसके अधिकारों 
से पता चलता हे कि यह, जन-हित की रक्षाके लिये, राजाओं तथा कुलीनों 
पर नियंत्रण करने के लिये, बनाये गये थे । पांच एफर होते थे और प्रत्येक 
एक-एक गांव का उस रदायी होता था। युद्ध-काल में दो एफर राज! के 
साथ रहते थे। थे राजा के आचरण पर आश्लेष कर सकते थे। एफर 
सभा के संमुख प्रस्तुत होने का उसे आदेश भी दे सकते थे । जिस प्रकार 
बड़ध-सभा फौजदारी को सबसे बड़ी अदालत थी, देसे ही एफर-सभा 
दीवानी मुकदमों के लिये । स्पार्टा में कठोर अदुशासूर एुढं व्यवस्था बनाये 
रखने के लिये यही उक्तरदायी थी | जब एझचझर अपना पद ग्रहण करते 
तो समस्त प्रजा को आदेश दिया जाता था कि ऊपरी ओोठ मुंडका कर 
नियमों का पालन करे | क्‍ 

एफरों के सम्बन्ध में सबसे रोचक बात यह हे कि वे प्रतिमास राजाओं 
को शपथ ग्रहण कराते थे कि राजा अपना कर्तव्य करने में देशके कानून का 
उल्लंघन नहीं करेगे। बदले में स्वयं भी बचन देते थे, राज-पद को रक्षा 
करने का, जब तक राजा झपनी शपथ के विरुद्ध आचरण न करे। इस 
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शपथ के पीछे राजा तथा जन-वर्ग के बीच घोर-संघर्ष की घटना छिपी 
हैं, जिसमें एकर जन-हित के प्रतिनिधि बने होंगे । 

स्पार्टा के विधान ने यूनान के समरत राजयतिक उत्थान-पतन मे 
अक्लुण्ण रहने का सफल प्रयास किया । यह अनुपम विशेष्ठदा थी कि अपने 
स्वरूप में यत्र-तत्र परिवर्तन करके, उसने समय दाला और अपनी परःपरायें 
नष्ट नहीं होने दो । जिस समय राज-बंश को नष्ट कर कुलीन-ठंचर आना 
चाहिये था, उसमे राज-सत्ता कम कर दो, किस्तु राजपद को कुलीन-तत्र 
का अंग बनाकर जीवित रबखा | जिस समय जन-तंत्र की लहर आई, अवब्य 
ही जनता को उसने बहुत-सी शवित सौंप दी; किन्तु राज-पद तथा बद्ध- 
सभा को भी नष्ट नहीं होने दिया ।' 

स्पार्टा के अत्यच्त सुगठित विधान को देखकर उसका किसी एक 
राज्य-नेता हारा नि्चित होना असंभव नहीं । स्पार्टा के लोगों का विश्वास 
था कि लाइकरगस नामक किसी शासक ने स्पार्टा को यह विधान दिया 
था, और उसका समय नवीं शताब्दी का प्रारंध-काल अनुमान किया जाता 
हैं। एक मत से, लाइकरगस नासका कोई व्यक्ति था ही नहीं । पिस्डार 
के अनुसार स्पार्टा के विधान-निर्माण का श्रेय किसी एगिमसियस को मिलना 
चाहिये | अस्तु, यह हमारे लिये इतना महत्व नहीं रखता कि विधान बनाने 
वाला कान था। महत्व को बात यह हूं कि स्पार्टा का विधान इतना सुगठित 
था कि उसे एक ही व्यक्ति द्वारा निर्मित कहा जा सका । 
२* एथस का जन-ततन्र 

स्पार्टा की भांति एथेंस का राज्य भी कई छोटे-ब हे उपनगरों से मिल 
कर बना था और एथेंस उनमें सबसे अधिक प्रभावशाली तथा समद्ध था । 
उस का अपने उपनगरों के साथ संबंध, स्पार्ट की तरह, शासक-शासित- 
संबंध नहीं था; बल्कि सस्पुर्ण एटिका के निवासी एथेंस के नागरिक 
थे। एटिका के किसी भाग में रहने वाला एथस को,अपना नगर मानता 
था। यूनान के अन्य नगर-राज्यों की भांति महां भी, प्रारंभ में, राज-तंत्र 
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२. एथेस का 
ही था; जो ऋमश:ः कुलीन-तन्त्र से जन-तंत्र में परिवर्तित हुआ। यहां का 
जन-तंत्र सर्दाधिक पूर्ण था, जिसने अपने पुदंगामी शासन-तंत्रों को यथा- 
संभव निर्मूंख करके ही छोड़ा । कितु कुलीन-तंत्र तथा जन-तंत्र के बीच 
संघर्ण का परिणाम इतना स्पष्ट तथा निर्णीत न हो सका, ऊँेसा कि राज-संत्र 
को नण्ट फरने के उपराब्त, असंदिग्ध स्थिति प्राप्त की जा सकी थीं । 
एथेन्स नगर के समस्त पुरुष नागरिक, जो बरस दर्ण को बयस प्राप्त 
कर चकते इक्लेशिया' नाम की विश्ञाल जन-सभा के सदस्य हो सकते थे । 
इक्लेशिया' नगर-राज्य की राज-सत्ता का मुलाधार तथा स्रोत थी । वर्ष 
में, कम से कम्न, दस तार इसकी बेठक होना आवश्यक था । आपत्ति काल 
में विशेष बेठकें भी बुलाई जा सकती थीं। कहने की आदवब्यकता नहीं, 
इतनी बड़ी सभा के लिये, जिसमें राष्य के सभी दण्रक मागरिक सम्सि- 
लित हो सकें, सभा-भवन का निर्माण करना उस समय की वारतु-विद्ञा 
के लिये असंभव ही था। सभा-भवन की विशेष आवइ्यकता भी नहं 
थी; क्योंकि समशीतोष्ण वातावरण तथा स्वच्छ आकाश के नीसे एकत्र 
होने की सुदिधा उन लोगों को प्रकृति ने ही दे रबखी थी । 
यद्यपि जन-सभा का उद्दंश्य तो यही था कि वह देश के गंभीए्तम 
मसलों पर प्रभुसत्त। का व्यवहार करती हुई अपना सत स्थिर करे; 
किन्तु इस काय के सम्पन्न करने में उसकी विद्ञालता हो बाधक थी । 
विज्ञालता के कारण, न तो उसमें विशेष उपयोगी तथा विचारपूर्ण 
वाद-विवाद ही हो सकता था, और न राज-काज के विवरणों को इतवनं 
बड़ी संख्या भलीभांति समझकर, मत स्थिर कर सकती थी। इसलिए, 
सुचारू रूपसे कार्य चलाने के लिये, एक परिषद का निर्वाचन तथा स्थापन 
इस सभा के हारा किया जाता था । इस परिषद के साध्यस से, एथेन्स के 
सोगरिक, कार्यकारिणी तथा राज्य के कर्मचारियों पर, अपना नियंत्रण 
रखते थे । इसके सदस्यों की संख्या पांच सो होती थी । 
पंचशती-परिषद के ढिर्माण में यद्यपि प्रतिनिध्यात्मक सिद्धान्त 
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गज 


मान लिया गया था, तथापि वहु आधुनिक विधि से व्यवहार में नहीं आता 
। एथेय्स के निवासी एक सो उपनगरों (डेमियों) में विमकत थे । 
स्थामीय शासन की इकाई भी यही उपनगर थे। प्रत्येक नागरिक अपनी 
डेसीका सदस्य होता था । इसकी सदस्यता के सार्फत ही, उसे नगर-राज 
की नागरिकता मिलती थी। एथेन्स के लागरिक माता-पिता के देथ सम्बन्ध 
से उत्पन्न व्यक्ति का नाम, उपनगर के राज्य-कार्यालूय में, रजिस्टर पर 
लिख लिया जाता था । यह नागरिकता, उस व्यक्ति के जोबनपर्यन्त 
बनी रहुती थी, तथा निवास-स्थान बदल देते से इस पर कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता था । इसलिये कहा जा सकता हें कि नगर-राज्य का उपनगरों में 
विभाजन, भोगोलिक के साथ-साथ, वंशानगत भी थः; एवं परिषद 
में प्रतिनिधित्व विशुद्ध भौगोलिक न होकर भ्रतिनिधित्व भो बंशा- 
नगत था । 
प्रत्येक उपतगर, जनसंख्या के अनपात में, अपना प्रतिनिद्धि 
जन-मत के द्वारा छुन लेता था। इस सम्‌ह में से केवल उतनी संख्या, जिसे 
परिषद में भाग लेना था, पांसा (गोट) फेंक कर छांटद ली जाती थी । 
यूनान-वासियों की धारणा थी कि जन-दंच्ष में प्रत्येक व्यवित की समानता 
को व्यवहारिक रूप देने के लिये, मतदान के साथ, पांसा फेंकने की प्रणाली 
भी आवश्यक हूँ । सतदात में प्रत्येक व्यक्षित को अपनी बद्धि का प्रयोग 
करने का अवसर, समान रूप से, मिल जाता हे तथा पांसा फेंके सें 
सबके लिये अबसर तथा योग्यता की समानता स्वीकार की जाती है । 
यह प्रणाली, किलो पद के लिये, सब उम्मीदवारों को योग्य मानकर 
चलती है । 
अधिक से अधिक लोग राजनीति में अधिक से अधिक भाग ले सकें, 
इसके लिये ये उपाय भी किये गये थे: एक तो, परिषद के 
सदस्यों का कार्य-काल छोटा रदखां गया, दूसरे पुननिर्वाचन अबैध कर 


क, 


दिया गया । इसके अतिरिक्त शासन तथा व्यवस्था के लिए, क्षेत्रीय एवं 
४८ 


समझ, 








२. उथेंस का जन-तंत्र 








५४ ७०००७८--रन ५. बनननीननिन+निननिय तन कक न नननननप+ बन नाग िनयलक ५७० न नाना गाना कल + कान जलन न 


केन्द्रीय अनुशासक (मेजिस्ट्रे)) न नियुक्त कर, अनेक्तात्मक अनुशासि- 
कार्ये (सेजिस्ट्रेसीज) स्थापित की गयीं थीं। इनमें दस-दस सदस्य रहते 
थे। इसी प्रकार न्यायालयों में भी एक, दो या चार न्यायाधीश नहीं 
होते थे । इनकी संख्या सकड़ों में होती थी, जिन्हें जुरी या न्‍्याय-परिषद 
कहा जा सकता हें । 

एथेन्स के नगर-राज्य के शासन-तंत्र के दो ही प्रधान अंग थे; पंचशती 
परिषद तथा जन-मत द्वारा निर्बाचित जरियां या न्‍्याय-परिबदें | पंचशती 
परिषद के समान परिषदें, यूनान के सभी नगर-राज्यों की शासन-प्रणाली 
का किसी न किसी प्रकार का अंग होती थीं । परन्तु कुलीनवादी राज्यों 
में वे इतनी विस्तृत जनमत-म्‌लक नहीं होती थी। स्पार्टा में, राज्य के 
कुलीन तथा वयोवुद्ध लोग परिषद के आजीवन सदस्य होते थे । वहू 
परिषद अपेला या जन-सभा के प्रति उत्तरदायी भी नहीं होती थी । इसी 
प्रकार एरोपेगस की परिषद भी कुलीनात्मक थी, किन्तु वहां के उदीयमान 
जन-तंत्र के आगे वह बहुत कुछ क्षीण-शक्ति हो चुकी थी। 

एथेन्स की पंचशती-परिषद व्यापक जनमत-म्‌लक तथा इक्लेशिया 
अर्थात्‌ जन-सभा के प्रति उत्तरदायी थी। किन्तु कार्य-संचालन में पांच 
सो की संख्या भी असुविधाजनक होने के कारण, एक उपाय निकाला 
गया : दस उपतगर, जिनमें एयेन्सवासी विभकत थे, उन्हों में से प्रत्येक के 
पचास प्रतिनिधि, जो परिषद के सदस्य होते थे, एक वर्ष के लिये कार्य- 
संचालन करते थे ॥ परिषद के शेष सदस्य, अर्थात्‌ शेष नी उपनगरों के 
प्रतिनिधि, क्ष्मशः एक-एक वर्ष तक कार्ये-संचालन करते थे । इस प्रकार, 
दस वर्ष में प्रत्येक उपनगर के प्रतिनिधियों को राज्य करने का अवसर मिल 
जाता था । जिस समय एक उपनगर के प्रतिनिधि कार्य करते थे, अ- 
पनी समिति में शेष उपनगरों से एक-एक प्रतिनिधि उन्हें सम्मिलित 
करना पड़ता था। इस समिति की हर बेठक के लिये एक नया सभापति 
पांसा फेंक कर चुना जाता था। सभापति के आसन पर बैठने का गौरव, 
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किसी एथेन्सवासी को जीवन में एक दित के लिए, एक बार से अधिक नहीं 
मिलता था। यह समिति परिषद में प्रस्तुत करने के लिये प्रस्तावों के 
प्रारूप (ससविदे) बनाती थी, जनमत प्राप्त करते के लिए जिन्हें 
प्रिबद जन-सभा (इक्लेशिया) में प्रस्तुत करती। प्रायः जन- 
सभा में प्रस्तावों के पहुंचने से पहले, जनता उनसे परिचित हो जाया 
'करती थी और आपस के वाद-विवाद से एक मत भी अपने लिये निश्चित 
'कर लेती थी; यह कार्य नगर के हाट-बाट, व्यायाम शालाओं तथा अन्य 
सार्वजनिक स्थलों पर होता था। इससे जन-सभा में ज्यादा बहस की 
आवश्यकता नहीं रह जाती थी । 

जन-पसभा के द्वारा नियमों को स्वीकृत कराने के अतिरिक्त पंचशती 
प्रिबद नगर-राज्य की सरकार के लिए कार्यकारिणी के रूप में भी थी । 
विदेशी राजदूतों को अपनी बात इसी परिषद के साध्यम से जन-सभा 
तक पहुंचानी होती थी । अदृजशाहिक्ा-परिदरदों पर भी इसका निर्यत्रण 
रहता था । इसे अपराधियों को, कारावासादि के साधारण दण्डों के 
अतिरिक्त, मृत्यु-दण्ड देने का भी अधिकार था। उस समय, यह उच्च 
न्‍्याय-परिषद के रूप में कार्ये करती थी । राजकोष तथा नौ-सेना का पूर्ण 
रूप से नियंत्रण इसके द्वारा होता था। अनेक छोटे-बड़े कर्मचारी इसकी 
आाधीनता में काम करते थे । 

परन्तु कुछ ऐसे उच्च पदाधिकारी भी एथेन्स के शासन में थे, जो अपने 
कार्य में बहुत कुछ स्वतन्त्र होते थे, तथा अवसर पाकर शासन की पुरी 
बागडोर हस्तगत कर लेते थे। यह लोग गोट फेंककर चुने जाने की अंधी 
अथा से सुक्‍त थे। यह, समूचे राज्य के नागरिकों के बहुमत से निर्वाचित, 
दस सेदा-तायक (आकंन) होते थे, जिनके लिये पुर्नानर्वाचन भी बैध था । 
लियमानुसार यह सेना-नायक केवल सेनिक विययों से ही सम्बन्ध रख 
सकते थे; किन्तु सरलता से ही वेदेशिक नीति को यह लोग अपने नियंत्रण 
में कर लेते थे। अल्तरिक मामलों सें से इनका प्रभाव कम नहीं पड़ता 
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था । जन-सभा तथा पंचशती परिषद के निर्णय इनके प्रभाव से मुक्त नहीं 
होते थे । सेना-नायक के ही पद से पेरिकिल्स ने अनेक वर्षों तक एथेन्स 
की राजनीति का संचालन किया था । द 

पंचशती-परिषद की शक्तियां अत्यन्त व्यापक होते हुए भी, वे जन- 
सभा की सार्वभोम सत्ता के आधीन थीं । परिषद के द्वारा प्रस्तुत किये 
गये प्रस्तावों को स्वीकार करना, अस्वीकार करना अथवा संशोधन करना 
जन-सभा के अधिकार में था। युद्ध, संधि अथवा कर लागू करने के लिये 
इसकी स्वीकृति अनिवाय थी । फिर भी, परिषद केवल ससविदा बनाने 
के लिये नहीं थी। शान्त एवं समृद्ध काल में राज्य-संचालन में वह जन- 
घछभा के नियंत्रण से बहुत-कुछ भुकत रहती थी । 

न्याय-परिषदे एथेन्स की सरकार का महत्वपूर्ण अंग थीं। जनतंत्रा- 
त्मकता को बनाये रखने में तथा उसकी सफलता में उन्हें बड़ा श्रेय प्राप्त 
था। बेसा महत्व कदाचित आज किसी देश की सरकार में न्‍्याय-विभाग 
को नहीं प्राप्त हैं। किसी फौजदारी या माल के मुकदमे का निर्णय करने 
के अतिरिक्त, सरकार की व्यवस्थापिका तथा कार्यकारिणी के रूप में भी, 
वे बहुत-सा काम करती थों। उन्हें अधिकार था कि परिषद द्वारा प्रचलित 
किसी कानून को वे अनुपयुकक्‍त घोषित कर दें। उनका मान-दण्ड राज्य के 
परम्परागत कामून होते थे। वे, एक प्रकार से, परम्पराकी संरक्षिणी थीं। 
अतएव, कभी-कभी अपराधियों की ही भांति, राज्य के कानूनों पर भी 
विचार करतीं और अपना एफंसला देती थीं, स्वीकृति के रूप में, अथवा 
संशोधन या रह कर देने के लिये तक ! उन्हें यह भी अधिकार था कि जिन 
व्यक्तियों को राज्य-सेवा में भत्तों करने के लिये चुना गया है, उन्हें अनु- 
पयुक्‍्त घोषित कर दें । इसके अतिरिक्त, कार्य-काल के बाद प्रत्येक राज्य- 
कर्मचारी के कामों का पर्यालोचन करने का इन्हें अधिकार था। इन दो 
प्रकार से एथेन्स की न्‍्याय-परिषदें कार्यकारिणी पर अपना अंकुश रखती 
थीं। इसके लिये उनके पास एक तीसरा साधन ओर था। किसी अनु- 
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शासक हारा व्यय किये गये धन के हिल्त-ल-+किटाबद की जांच करके भी थे 
जन-हित की रक्षा करती, तथा कार्यकारिणी को उत्या्दर एव पिलपुछल- 
से प्रतिबाधित करती रहती थीं ॥ 
याय-परिषदों को इतनी व्यापक शक्तियां देने का कारण यह था कि 
वे अपना कार्य समस्त जनता के नाम से करती थीं। उनके फंसलों की 
इसीलिये कहीं अपील भी नहीं हो सकती थी । वे किसी व्यक्ति को मृत्यु- 
दण्ड दे सकती थीं; किसी कानून को रह कर सकती थीं; कारण यह था 
कि वे जन-सभा का ही प्रतिरूप थीं। प्रत्येक उपनगर, अपने-अपने क्षेत्र 
से कुछ न्यायाधीश निर्वाचित करके भेजता था, इस प्रकार कुल संख्या 
लगभग छः: हजार हो जाया करती थी । किसी मामले के लिये इन्हीं में 
से कुछ लोग, पांसा फेंक कर, चुन लिये जाते थे । तथा जिस उपनगर का 
मुकदमा होता था उसके कुछ सदस्यों की उपस्थिति आवश्यक सारी 
जाती थी। किसी भी न्‍्याय-परिबद में २०१ से कम न्यायाधीश नहीं 
होते थे। प्रायः यह संख्या ५०१ तक हो जाती थी । फंसला साधारण 
बहुमत से किया जाता था । 
कानन 
द यूनान में कानून को परम्परागत एवं अपरिवत्तंनीय माना जाता 
था । जन-सभा तथा परिषद वस्तुतः कानून बनाने वाली संस्थाएं नहीं 
थीं। वे उसके अर्थ अथवा तात्पय का निर्णय करती थीं। प्राचीन यूनान 
का कानून बहुत व्यापक था ओर जीवन के सभी पहलओं पर उसका आधि- 
पत्य था। व्यक्ति और समाज के एकीकरण में व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के 
लिये कोई प्रथक क्षेत्र नहीं रह जाता था। समस्त जन-सम्‌ह के अव्यक्त 
मानसिक तथा आध्यात्मिक स्वरूप का व्यक्त आकार कानून होता था। 
जीवन के समस्त मान-दण्डों का उससें समावेश रहता था। इसीलिए 
विधान के लिखित पत्रों में बह परिसीमित नहीं किया जा सकता था। 
वह प्रत्येक नागरिक के हृदय-पटल पर ब्रंकित तथा रक्त में प्रवाहित 
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स्वभाव था । एक दिशा विशेष में सोचने, भावना करने तथा कार्य करने 
की प्रेरणा देने वाला कानन ही था । 

आधुनिक राज्यों में कानन अल्पकालीन आवश्यकता परी करने 
के लिए बनाये जाते हु तथा हर समय उन पर जनभत का छरा रूटकता 
रहता हैं। आज जन मत प्रधान है, कानन नहीं ॥ प्राचीन यवान में कानन 
प्रधान था, जनमत उसे समझने का यत्न करता था । वे उसे परिवर्तित 
नहीं करते थे, नवीन परिस्थितियों में उसे बैठाते थे । अरिस्टाटिल 
कहता था, कानून की शक्ति समाज का स्वभाव तथा अभ्यास है। बार-बार 
बदलने से उसे यह शक्ति नहीं मिलती और कानून दुर्बल हो जाता है । 
अतएवं जन-सभा, पंचशती परिषद तथा न्याय-परिषदों की यह स्थाई 
चिन्ता थी कि कहीं उनके निर्णय अवेध अर्थात्‌ परम्पराके विरुद्ध न 
हो जांय । 

सससस्‍त जनता कानून को ही पूर्ण सत्तायुक्त मानती थी । केवल 
प्लेटो ने एक प्रथक सार्ग अपनाया था। पर कदाचित उसने भी कानून का 
महत्व कम नहीं करना चाहा। केवल उसे अधिक संगत रूप देने का 
प्रथत्त किया । क्राइटो' तथा लाज' नामक प्रंथों में तो उसने स्पष्ट 
ही कानन की प्रभुता स्वीकार कर लो, और वह भी अत्यन्त प्रचलित रूप 
में । किन्तु श्पिब्लिक' तथा पालिटिकस में वह दार्शनिक शासक को सर्वे- 
प्रधान मानता हे । यहां प्लेटो को समझने में तभी न्याय हो सकता हे, जब 
यह न भूला जाय कि दाशेनिक-शासक यूनान के परम्परागत नियमों, 
प्रचलनों, विश्वासों तथा धारणाओं का एक साथ सजीब रूप होगा ओर 
उसे ऐसा बनानेवाली शिक्षा होगी । शिक्षा के हारा यूतान का कानून 
सजीव रूप में प्रस्तुत हो सकेगा । अतएवं उसके निर्णयों को मानने में 
किसी प्रकार परम्परागत कानून की अवहेलना नही समझनी चाहिये, 
क्योंकि, कदाचित. वह अपनी शिक्षा तथा प्रतिभाके कारण अन्य सब लोगों 
से अच्छा अर्थ देश के कानून कौ लगा सकता, और यही तो जन-सभा 
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परिषदें भी करती थीं । इसलिये तात्विक दृष्टि से, प्लेटो ने यूनान 
दी प्रस्परा का परित्याग नहों किया। 
शिक्षा 

यूनान में कानून का आस्तित्व शिक्षा पर ही ठिका था। वह लिख- 
कर प्रचलित करने अथवा घोषित करने की वस्तु नहीं थी। पीढ़ी- 
दर-पीढ़ी शिक्षा तथा अभ्यास के हारा वह जीवित था। कानून की आत्मा 
ग्रहण करने का कार्य अत्यन्त लगन और घेर्य का काम था। प्लेटो पूर्ण ' 
शिक्षित नागरिकों को अपने देद में न पाकर दुखी था। इसीलिये उसने 
शिक्षा की एक विस्तृत योजना बनाई थी। उसकी दृष्टि में, यनान का 
सुप्रसिद्ध नायक पेरिकिल्स भी आदर्श से बहुत न्‍्यूत था। उसका विश्वास 
था कि उसकी विधि से शिक्षित व्यक्ति कानून का म्‌ल-तत्व ग्रहण कर 
सकेगा और वह राज्य का सर्वतंत्र-मुक्त दार्शनिक शासक होगा । 

यूनान के समस्त सामाजिक एवं नागरिक जीवन का ध्येय शिक्षा 
थी। वृद्ध पीढ़ी, समाज तथा राज्य के नियमानुसार जीवन को, नियंत्रित 
करती थी; साथ ही साथ नवीन पीढ़ी को शिक्षा देती थी। इस 
तरह समाज का जीवन अक्षुण्णरूप से चलता रहता था। राज्य एक 
राजनीतिक संगठन से अधिक शिक्षा-संगठन था। यूनान-निवासियों की 
दृष्टि में नगर-राज्यों का महत्व इसी आधार पर था। इनके द्वारा 
ही समाज की मान्यतायें व्यक्ति को प्राप्त होती थीं। राज्य की व्यवस्था 
से ही व्यक्ति को अपनी सामथ्यं के हिसाब से काम करने का अवसर तथा 
विकास करने का अवसर मिलता था। नागरिक जीवन यूनान के व्यक्ति 
के लिये शिक्षा एवं साधना का विषय था। 
धर्म 
.._यूतान का सामाजिक दर्शन समझने के लिये यह जान लेना परमावदयक 
हे कि वहां धर्म, एकान्तिक साधना एवं वेयक्तिक उत्थान का मागे नहीं था। . 
वह सामाजिक विषय था, जिसमें जन-सैम॒दाय समवेत रूप से भाग छेता 
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था। दूसरी बात यह कि समाज के सभी महत्वपूर्ण कार्य धारसिक भावना से 
किये जाते थे । उनका रूप भी धामिक होता था। राजनीति को भी 
धामिक भावना से ओत-प्रोत ही जानना चाहिये। नगरों की स्थापना से 
लेकर युद्ध-प्रस्थान तक में धामिक छाप थी | किसी उपनिवेश के बसाने 
के लिये, मातृभूमि से अग्नि ले जाकर स्थापित की जाती थी। नगरों के 
नाश को बहुधा किसी देवता के ऋोध का परिणाम माना जाता 
था । जिससे कभी-कभी बलिदान आदि द्वारा बचाव भी किया जा 
सकता था । । 
यूनान के प्रागतिहासिक धर्म और देवताओं में पूर्व की भांति रहस्य 
ओर गूढ़ता नहीं मिलती । अपने बीच, समाज में पाये जाने वाले सत्ता 
एवं अनुशासन के स्वरूप का ही प्रसार, प्रकृति के क्षेत्र में कल्पना कर लेने 
से, देवताओं एवं धामिक कृत्यों की सृष्टि हुई । लायटन स्ट्राशी ने प्रकृति 
में शक्ति ओर सौंदर्य के दशेन किये। मनुष्य को पहले प्रकृति की शक्ति 
ही प्रभावित करती हे और धर्म के प्रारंभिक रूप में शक्ति की 
पूजा अधिकांशतः होती है। उस अवस्था में देवता शीलरहित एवं 
शक्तिसंपज्ञष होते हें। यूनान के देवता मनुष्य-रूप में थे, पर 
भलेमानुस नहीं थे । उनकी शारीरिक यष्टि में यदि पशुओं के अंग सिश्चित 
थें, तो इसलिये कि पशुओं में भी अपने स्वभाव का आरोप सनुष्य कर 
लेता है, यथा हंस में विवेक का, सिह में पोरुष का । मनुष्यों की तरह, 
ओलम्पिया के पर्वत पर उनका एक अपना नगर था। समाज का रूप 
प्रायः वेसा ही था, जेसा यूनान वासियों का था, अथवा जिसे आदशे 
मानकर युनानियों ने अपने देव-समाज पर आरोपित कर दिया था; मनुष्य 
तो अपनी दशा से संतुष्ट नहीं होता। अतएवं जहां यूनानियों के वांछित 
स्वरूप में जन एवं समाज हो सकते थे, वह ओलम्पिया-देव-लोक था। 
गिल्बर्ट मरे| के कथनानुसार ओलम्पिया के देवता जगत-सुष्टा नहीं थे । 
.._+ गल्बर्ट मरेकृत फाइछ स्टेजेज आव ग्रीक रेलिजन पृष्ठ ६७। 
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नगर-राज्य 

वे मनुष्यों की हो भांति प्रदेशों के विजेता थे। वे अपनी आवश्यकताओं एवं 
सुख-सावनों के लिये श्रम भी नहीं करते थे । क्यों करते श्रम / उनके हाथ 
में बज्मादि भयानक अस्त्र थे, जिनसे त्रस्त कर वे मनष्यों की पुजा पा सकते 
थे। उनमें तथा ऋर अधिनायक में कोई अन्तर न था ? उसी की भांति 
वे हंसते, खिल-खिलाते, खाते-पीते और उन्मत्त हो जाते थे । उनकी पूजा 
में एवं धामिक कृत्यों में लोग उसी प्रकार भयान्वित होकर, िड़शिड़ 
ओर रिज्नाते थे, जिस प्रकार किसी अधिनायक की शरण में उसका दास 
करता है । देवताओं के हृदय पर मनुष्य के आचरण का वसा ही प्रभाव 
पड़ता, जेसा मानव-समाज के किसी मानवीय शासक पर। उसी प्रकार रुष्ट 
होना, उसी प्रकार प्रसन्न हो जाना । उस समय यूनान का देव-समाज 
रहस्थ-शून्य मानव-जीवन का प्रति रूप था और उसमें मनुष्पों की ही 
भांति हस्तक्षेप करता माना जाता था । 

 ई० पु० छठी शताब्दी में यूनान दो प्रबल बौद्धिक एवं आध्यात्मिक 
धाराओं के ऐसे वात्याचकऋर में पड़ गया, जिसका परिणाम, केवल यूनान का 
नहीं, सम्पूर्ण योरोप का भविष्य, अपने गर्भ में धारण किये था। एक ओर 
प्राचीन डायनीशस धर्म अपने नवीन आरफ्यूसी रूप में जनसाधारण के 
साथ-साथ दाशनिकों को भी रहस्यमय विश्वासों एवं धारणाओं की ओर 
आहइष्ट कर रहा था, दूसरी ओर आयोनिया से उद्भूत तर्क-बद्धि 
यथार्थवाद की ओर खींचने में लगी थी । इस दूसरे प्रवाह के अग्नदूत, 
अनेक्सीमेण्डर और हिरेक्‍्लाइटस ही सफल हुए तथा अरिस्टाटिल के रूप 
से पाइचात्य सभ्यता का जन्म-दाता उत्पन्न हुआ । पाइचात्य इतिहास- 
कारों का यह भय सर्वधा उचित ही है कि यदि आरफ्यूसी परम्परा इस 
संघर्ष में विजयी होती, तो अबब्य ही यूरोपीय सभ्यता एवं प्राच्य जीवन 
में कोई अन्तर न होता। कितु प्राचीन यूनान के यथार्थवाद एवं भौतिकवाद 
द्वारा स्थापित पाइचांत्य दृष्टिकोण एवं पूर्व-पद्चिम भेद आज जिस भयानक 
अन्त को प्राप्त हों रहा है; उसे देखकर यह कैहना अनुचित न होगा कि 
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प्राची की आध्यात्मिक सभ्यता, जो आरफ्यस के हारा यरोप में प्रवेश पा 
_ रही थी, मानवता के लिये ऐसी परिणति न उपस्थित करती । 

आरफ्यूस, उत्तरी यूनान अर्थात्‌ था स का निवासी एक दा टुथएप 
बताया जाता हूँ, कालान्तर में उसे जन-मन में देवत्व की स्थिति भी प्राप्त 
हो गई थी। आरपफ्यूस ने डायनीशस-धर्म में अधिक गंभीरता एवं दाहें- 
निकता उत्पन्न कर उसे भद्र बता दिया था। अपने मूल-रूप में डायनीशस 
खेतिहर समाज का फसलका देवता था, जिसके उत्सव था स-वासी फसल 
के समय बड़ी धमधाम से मनाते थे। आगे जब उन्हें शराब का पता लगा, 
तो उसकी मादकता को देवी प्रभाव सानकर, दहराब को धारसिक 
पेय समान लिया गया। किसी स्थल पर स्त्री-पुरुषों का सम्‌ह एकत्र हो 
सवुपान करता, ससत होकर नाचता और जो अधिक उन्मादवश बकने 
लगता, वही देव-संसर्ग में समझा जाता तथा उसकी बातें देव-बाणी के 
समान आदर पातों । इस प्रकार डायनीशस-घधर्म के साथ उन्‍्माद का सम्बन्ध 
स्थापित हुआ। कितु आरप्यूसके प्रभाव में आकर यह उनन्‍्माद सधुजन्य 
तो कम आराध्य-आराधक संयोग का परिणास अधिक बन गया और सथधु 
का आचमन भी केवल सांकेतिक रह गया । 

आरफ्यूसी धर्म जन-साधारण तक ही न रहा । यूनान के बड़े-बड़े 
दाशनिक परायथामोरस तथा प्लेटो आदि इसके अनुयायियों में थे। इस 
धर्म के अनुसार जीव-देह संयोग दुःखमय है । आराध्य का साह्निध्य प्राप्त 
करना परम लध्य है। इसके लिये देह की शुद्धि के द्वारा आत्मा का उत्थान 
करना आवश्यक माना गया । अतएवं आरफ्यसी दाशेनिक, रहत-सहन 
तथा भोजनादि के कठोर नियमों का पालन करते ओर देह की शुद्धि 
के लिये ओषधियों का भी प्रयोग करते थे । 

प्राचीन यूनान सें आरफ्पूसी धर्मे वनाग्नि की भांति फेला। अंध- 
विश्वासी अशिक्षित वर्ग एवं स्त्रियां तो सहज ही इस रहस्थमय, उत्सवसमय 
एवं उन्‍्मादमय धर्म के अनुयायी हो गये । इससे उन्हें जीवन की अप्रिय एवं 
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कठोर अवस्था भूलकर, क्षण भर सुखी होने का अवसर मिझा। नलियम- 
संयभ के आधार पर, अम्य लोगों की अपेक्षा देवत्व एवं श्रेष्ठता प्राप्त 
करने का अवसर धनी अथच कुलीन वर्ग के लिये आकर्षक था। यह तो 
हम अपने देश में ही देख सकते हैँ कि जिन लोगों को उत्तम सेवे-फल 
आदि सुलभ हैं, वे अधिक उपवास करते हूं । 

अनेक प्रकार से आरफ्यसी धर्म एक ऐसा क्षेत्र था, जिसमें सभी लोगों 
को अपने काम की बात सिल गयी और अधिकांशत: कुलीन वर्ग ने ही, 
इसे मनुष्यों पर शासन करने के लिये देवता बनने का साधन पाकर, अपनाने 
की चेष्ठा की। कुलीनजनों की अधिक संख्या का अनुयायी बनना ही 
इस धर्म के लिये घातक सिद्ध हुआ और उदयपोन्मुखोी जन-शक्ति, जो 
कुलीनतंत्र को अपदस्थ कर रही थी, इसे भी बहा ले गयी । 

आरफ्यूसी धर्म, विशेषतया उसका दाशेनिक अंग, पूर्व की देन 
माना जाता है। प्राच्य-दर्शन यूनान के जन-धर्म एवं जन-विश्वास की वेश- 
भूषा धारण कर आरफ्यूसी रूप में प्रगट हुआ। किन्तु यूनानवासी का 
अंतःकरण, सुसंस्कृत न होने के कारण, इतने गंभीर दर्शन के लिये कदाचित 
उचित पात्र न था। प्रो ० रसेल का यह कहना उचित ही हैँ कि जो जातियां 
शीघ्ातापुर्वक सभ्य हो जाती हैं, उनमें असंस्क्ृत इच्छायें लगातार ऐसी 
तृप्ति चाहती रहती है, जो उच्च सभ्यता के वाह याचार में संभव नहीं हो 
पाती । ऐसी वासनाओं की तृप्ति के लिये आरफ्यूसी धर्म अधिकांशतः 
साधारण जनों में प्रिय हुआ था। कितु वासनाओं से संयुक्त होकर 
इसने उन अनेक तत्वों को अपने विरुद्ध उभार दिया जो सामाजिक जीवन 
: के तिर्माण के पक्ष में थे। यह भी एक कारण था जिससे आरफ्यूसी धर्म 
यूनान में न पतप सका; तथा आयोनिया के बुद्धि-प्रधान यथार्थ दादी मौतिक- 
बाद ने इसे अपदस्थ कर यूनान को उस मार्ग पर अग्रसर किया, जिस पर 
उसके पीछे सम्पूर्ण यूरप अनुगभन करने वाला था। यही पावचात्य 
जीवन-दर्शन, संस्कृति और सभ्यता का जाग बना, जिसने पूर्व की ओर 
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अपनी पीठ कर ली और फिर कभी झुड़ कर न देखा । साक्रेटीज, कऋाइसटट 
ओर मुहम्भद, किसी को इसने न खुना । अद्ध/-विह्रशप्त की स्निग्धता 
से बंचित, यूनान शंकाओं की तीन्नता लेकर जो आगे बढ, तो उसके नेतत्व 
में मानवता ने अद्भुत शक्तियां प्राप्त कीं, देवताओं को भी जो दुर्लभ 
थीं। किन्तु इन बढ़ती हुई शक्तियों ने मानव-जीवन में अधिकाधिक 
असंतुलन एवं विषमता ही उत्पन्न की। आज भी हम उसे अनुभव करते 
हैं ओर हमारे समस्त कष्टों का वह हेतु बनी हैं; वही अरन्तंवाह य 
विषमता । 
राज्य-दशन के विकास की अनकलता 
यह बात हमें सहसा आइचर्य में डाल देती हें कि यूनान जेसे छोटे 
प्रदेश में,अत्यन्त अल्पकाल में, अनेक ज्ञान-स्रोत फूट पड़े और स्फीत धाराओं 
में प्रवाहित होने लगे। उस समय यरप के किसी अन्य भाग में ये इस गति 
एवं मात्रा में नहीं दिखाई देते। किन्तु यूरप का कोई दूसरा हिस्सा संसार 
की पुरानी, ऊंची सभ्यताओं के देशों के इतना निकट भी तो नहीं स्थित था। 
यूनान के दक्षिण में सित्र और क्रीट, पूर्व में मध्य एशिया के देश मानवीय 
उत्थान के ऊंचे शिखर पर पहुंच चके थे। प्राचीन सभ्यताओं के देशों 
से यूनान के सम्बन्ध सेनिक एवं व्यापारिक दोनों ही रूपों में बहुत गहरे 
थे, जिससे उस सभ्य जीवन-प्रणाली के बने बनाये ढांचे अपने जीवन को 
ढालने के लिये उसे मिल गये । 
प्राचीन देशों के प्रभाव के प्रति जो यूनान की प्रतिक्रिया हुई और 
जिस रूप में प्राच्य प्रभाव वहां स्थिर हुए, वे यूनानी साहस और उदार 
भाव के स्पष्ट सूचक थे। उत्तराखण्ड के पशु चारी लोगों में साहस होना 
ही चाहिये; पुनः किसी प्राचीन संस्कृति में अनुरंजित न होने के कारण 
अन्तःकरण की स्वच्छता भी उनमें थी । जिस जीवन-विधि को बेबिलो निया 
या मिस्र का निवासी पुराती परम्परा और शिक्षा के कारण मोौन-रूप से 
स्वीकार कर लेता, वह यूच्ननी के संमुख एक विशाल प्रइन उत्पन्न करने 
४ के 
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वाली होकर प्रस्तुत होती तथा उत्कृष्ट लानवीय रचना पर आइचर्य से 
भरकर यूनानी उसके क्यों और 'कंसे' की ओर उपेक्षा भाव न रख 
सका । 

यनान के राज्यों में तथा समाज में व्यक्ति की विशेष स्थिति वहा 
राज्य-दर्शन के विकास के लिये तीसरी महृत्वपुर्ण अनुकूलता थी। स्थायी 
घर बना कर समाज को स्थिरता प्राप्त किये इतना समय नहीं बीत गया 
था कि सामाजिक नियमों के झाड़-झंखाड़ में वेयक्तिकता लप्त हो जाती 
और व्यक्ति बिल्कुल ही अपने को सामाजिक अर्गलाओं से जकड़ा हुआ 
पाता । 

साथ ही, समाज से प्रथक होने के दृष्परिणाम का अनुमान उसको 
प्रतिक्षण होता रहता था। इससे सामाजिक जीवन का महत्व समझने के _ 
लिए कल्पना का अधिक सहारा नहीं लेना पड़ता | व्यक्ति तथा समाज का 
समझोता लगातार चलता रहता था और यह बात व्यक्ति के अधिकार 
में थी कि वहु समाज के लिये कहां तक अपने स्वार्थों तथा अधिकारों का 
त्याग करेगा, कहां तक नहीं । कदाचित राजनीति का यही आदि रूप था 
ओर यह प्रत्येक व्यक्ति के संमुख व्यवहारिक समस्या थी। व्यक्ति और 
समाज की अथवा ध्यक्ति और शासन की, यही विषमता राजनीतिक दर्शन 
की प्रारंभिक तथा अन्तिम प्रेरणा है। यूनानी दार्श निफों ने इस विषमता 
के हसन करने के अनेक उपाय प्रस्तुत किये जो आज भी राज्य-दर्शन की 
अमल्य निधि हें । 

यद्यपि व्यक्ति को अपने समाज के साथ प्रथकता का आभास 
भलीभांति था, तो भी वह समाज के प्रति अत्यन्त कर्त॑व्य-परायण था। 
किसी अधिनायक के भय से वह समाज तथा राज्य के नियमों का पालन 
नहीं करता था, उसे अपने जीवन की सार्थकता समाज के साथ ही प्रतीत 
होती थी। उसका विचार था कि मनुष्य पशु-वर्ग से श्रेष्ठ बनने के लिये 
समाज में रहे। वहीं उसका अधिकतम विकारू संभव हे । अतएवं समाज 
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की रक्षा के लिये, तथा अपनी विशिष्ट जीवन-प्रणाली की रक्षा के लिये वह 
कटिबद्ध रहता था। इस प्रकार की प्रचुर सामाजिक भावना भी 
राजनीति-शास्त्र की उन्नति में महत्व पूर्ण हेतु रही । 

व्यक्ति और समाज तथा शासक एवं शासित की प्रथकता का आभास 
यूनान के राजनंतिक विचारों की एक मात्र प्रेरणा नहीं थी। यूनानी 
भूखण्ड पर बिखरे-से नगर-राज्य एक ओर तो समस्त यूनान की राष्ट्रीय 
एकता की भावना से अवगत थे और दूसरी ओर अपनी व्यक्तिगत आव- 
इयकताओं तथा पारस्परिक स्पर्धा से प्रथवता भी अनुभवकरते थे, जिससे 
उन्हें राज्यों के पारस्परिक संबंध पर भी पर्याप्त सोचना पड़ा । उनके 
विचार आधुनिक अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओं की कोटि के होने के कारण 
आज के राजनीतिज्ञ के लिये किसी प्रकार कम रुचिकर नहीं | 

ओर भी कारण हू जिनसे राज्य-दर्शन की सहसा इतनी उद्नति यूनान 
में हो गयी । यूतान के सभी नगर-राज्य एक ही शासन-प्रणाली का 
प्रयोग नहीं करते थे। एथेन्स का जनतंत्र अपनी शासन प्रणाली में अधिक 
से अधिक जनतंत्रात्मकता का समावेश करना चाहता था। दूसरी ओर 
स्पार्धा, शिक्षा एवं प्रतिबन्ध की शखलाओं से, समाज को इतना जकड़े 
हुए था कि कठिनाई से किसी प्रगति के लिए अवसर मिलता था। यूनान 
के विभिन्न प्रकार के नगर-राज्य एक दूसरे की गतिविधि से भलीभांति 
परिचित रहते थे, और समझते रहते थे कि एकमात्र उनकी ही शासन- 
प्रणाली संभव नहीं हे । दूसरी विधियों से भी समाज तथा शासन का 
संगठन हो सकता है । यूनान उस समय एक राजनीतिक प्रयोगशाला 
की भांति था, जिसमें किसी समय विविध रूपात्मक राजनेतिक सामग्री 
विचारार्थ उपलब्ध हो सकती थी । अरिस्टाटिल ने अपने समय के तथा 
और भी प्राचीन समय के अनेक विधानों का संकलन करवाया था। 

निकटवर्ती राज्यों को देखकर तो अनेक प्रकार के उदाहरण मिल 
ही सकते थे, साथ ही, एक रौज्य अपने ही जीवन में, अनेक. प्रयोग कर 

६१ 





सगर- राज्य 
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डालता था। प्राय: सभी राज्य अपने जीवन में अनेक प्रकार की शासन- 
प्रणालियां देख लेते थे; समकालीन अन्य राज्यों के उदाहरण के अतिरिक्त, 
अपना ही इतिहास अनेक राजनीतिक प्रयोगों एवं अनुभवों का भंडार होता 
। इसके अतिरिक्त, राजसला के लिए विभिन्न वर्गों के संघर्ष के बीच भी 
"ज्य-दर्शन को पनपने का कारण सिलता था। जो वर्म प्रचलित शासन- 
प्रणाली से असंतुष्ट होता बहु उसकी आलोचना करने में आकाश-पाताल 
को बातें खोज कर' रखता तथा वांछित प्रणाली को स्वर्गीय रंगों से 
अनुरंजित प्रस्तुत करता था। इस भांति, हम देखते हु कि यूनान के पास 
अनेक प्रकार के प्रचुर कारण एवं साधन थे, जिनसे राज्य-द्शंन अल्पकाल 
में वहां प्रोढ़ हो गया । 
यूनान के राष्ट्रीय महोत्सव, जिनमें सवांधिक प्रसिद्ध ओो स्पिया 
का महोत्सव था, खेलकद के अतिरिक्त विचार-विनिमय के भी अवसर 
होते थे। विभिन्न मतावलूम्बी विद्वान उस अवसर पर एकत्र होकर शास्त्नार्थ 
करते तथा अनेक राज्य-नेता, उनके प्रभाव से अपनी नीतियों में हेर-फेर 
करते। अन्य राज्यों से संधि-विग्नह आदि भी करते । अतएवं इन महोत्सवों 
का, जो बहुधा प्रति चोथे वर्ष हुआ करते थे, राज्य-दशन के विकास में 
योग था । 
अन्त में उपनिवेश्ञों का बसाना राज्य-दर्शन के विकास में बही महत्व 
रखता हैं जो वेज्ञानिक प्रयोगशाल!ः में प्रयोगों का होता है। जो शासन- 
प्रणालियां यूनान में अपना कुछ विकास प्राप्त कर लेती थीं, प्राय: उन्हीं के 
आधार पर. घर! के अन्य भागों पर यूनानी राज्य-नेता नई-नई बस्तियां 
बसाते और राजनीति के प्रयोग करते। इस प्रकार उपनिवेज्ञों ने भी राज्य- 
दर्शन के निर्माण के छिये प्रचुर सामग्री प्रदान की । 
प्राचीत यूनान सें राज्य-दर्शन जिस सीमा तक विकसित हो गया था 
वह आज ढाई हजार वर्ष के उपरान्त भी कम रोचक नहीं । इसके लिये, 
उसके समृद्ध पड़ोसी, समाज की नवीनता के कारण व्यक्ति की उन्मक्ता- 
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राज्य-दशन के विकास की अनुकलता 
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वस्था, विविध रूपात्मक नगर-राज्यों द्वार! विपुल राजवैतिक सामग्री 
प्राप्त हो सकना, उपनिवेश बसाना आदि अनेक कारण हैं, जिनको पाकर 
साहसी यूनानी जो कुछ कर सके, उसके आगे कई सौ वर्ष तक मनुष्य की 
बुद्धि नहीं गयी । 


द््३े 





र्वरूप 





होमर, श पर 

यूनान की सबसे प्राचीन रचनायें होमर कृत महाकाव्य 'इलियड! 
तथा ओडेसी' हैं । महाभारत की गाथाओं से यह बहुत मिलती-जुलती 
है, जिससे सिकन्दर की सेना के कुछ सेनिकों को भ्ाम हो गया था कि यह 
होमर के काव्य का ही भारतीय संस्करण है । जिस समय का वर्ण न होमर 
में प्राप्त होता हें अनुमानतः वह आठवीं शती इ ० पूृ० था ओर हो +र-साहित्य 
जिसका मूल आयोनिया का माना जाता है, छठी शती में वर्तमान रूप में 
स्थिर हो चुका था। होमर स्वयं (यदि वह कोई व्यक्ति था) राजा की 
शक्ति बढ़ाने के पक्ष में थव ओर इसलिये अपने समय का प्रगतिशील व्यक्ति 
रहा होगा । समाज के पशु चारण एवं पशुपालन-जीवन का वह ढांचा, 
जिसमें कुलपति तथा गृहपति राजनेतिक सत्ता के भी भागी होते हैं, 
अब समाप्त होकर राजनेतिक शक्ति के केन्द्रीकरण को स्थान दे रहा था। 
इस गति-विधि का नेतृत्व राजा कर रहा था । फिर भी, अभी उसकी 


द्ढें 
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होसर 





' गृहपत्तियों तथा कुलपतियों द्वारा सीमित थी। वे अपने परम्परा- 
गत अधिकार प्रम ते थे और व॒द्ध-परिबद (बुले) की स्वीकृति 
लेकर ही राजा कोई महत्वपूर्ण कदम उठाता था। ऐसी बातों पर जिनमें 
सार्वजनिक सहयोग की अपेक्षा होती थी, सर्वंसाधारण की स्वीकृति 
गोरा मास की जन-सभाओं में प्राप्त की जाती थी 
राजा न्याय कर्ता था, किन्तु तभी जब कोई मसला सार्वजनिक 
हित के लिये उठता; अथवा कोई प्रपीड़ित व्यक्ति फरियाद लेकर 
जद्दठार पर आता । अन्यथा नर-वध के मासले भी कुलपतियों द्वारा. 
निर्णात हो जाते थे; ओर राजा को हस्तक्षेप करने की आवश्यकता नहीं 
थी । राजा छंन्‍्य शक्ति का भी प्रधान था ओर रणक्षेत्र में सेना का 
नेतृत्व करता था। प्रथक सेन्‍्य संगठन रखना प्रारंभ नहीं हुआ था । जन- 
साधारण ही संकट के समय हथियार उठा लेते थे। राजा की आवश्यकता 
भर के लिये ४-क्षत्र प्रथक रहता था जिससें अन्न उपजा कर राजा को: 
देना जन-वर्ण का उत्तरदायित्व था। राजए के प्रति लोगों का भक्ति-भाव 
था। उसे ईश्वरांश मानने की भी धारणा थी। राजन की उपाधि राज- 
कुल के सभी पुरुष व्यक्ति धारण करते थे । तथा वह कुल अपने वंश 
का आरंभ किसी-न-किसी देवता से मानता था; ठीक उसी प्रकार 
जेसे हमारे यहां सूर्यवंशी' राजा होते थे। शासन-सुत्र राजकुल के 
केवल निर्वाचित व्यक्ति को ही प्राप्त था । कुल के अन्य व्यदित उसके 
सहायक होते थे । यहां राजा के निर्वाचन का काये किसी वेधानिक 
स्पष्ठता से सम्पन्न नहीं होता था और राजपद राजा के पुत्र को ही 
मिलता था, किन्तु उस पद पर आसीन होने के लिये वेबक्तिक योग्यता 
का महत्व था, जिसके अभाव में जन-मत हस्तक्षेप करके उचित व्यक्ति 
को शासन-कार्य सॉंप देता था। राजा धर्म-कार्यों में भी अग्रणी था और 
समाज का प्रधान पुरोहित होता था। वस्तुतः, जिस प्रकार राजनंतिक 
सत्ता के साथ धर्म-कार्यों में प्रधानता करने का अधिकार छोटे क्षेत्र में 
प्‌ 


5] 


हिया। 
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| ित बात धटलपमाथ पा च्ुा है क भें ४४ कि क्र नाव काश: प्र ९ 
शाश्शएतला था फालयाएलड दी प्र्प्श आए, जउशाो अ्रकार पू+ पृ सा! ऊझ४| 
बज जे 

श्थ 
की... सन्दानाराााा आम पेगाह छा परपजका.... कपमरप | सफआज एक... धाफकन | एचूल थे स्द्म्ण हम 
जअधुस्था! ऋू जदे जध पं बस एक एरआजूए्तक शागठन श लाने झछश सा 
0३४ हा कल 
जनक परानओ प्ररचय' हे आप काने शाप: गण अंग टला पता हत्या 7 झट 
चेतश्व बडे-क्षेत्र भें राजा को प्राप्त छा गया | रह जपदा शव ५१ हुबादअर 
पा 
ज्ह इकपुरब्टल ३ ३०४५ न आए ] श्् / ३ क्षय हर ] 
हूथा कलपतियों से ही विशेषतया आप्त करता था, जन साकथारण सं 


१ दंचों की दश प्रा हासिल 
सह | जनसाणारण ता गह, कूल तथा दए का ढ८ रोकी हारा राक्ृचर 


कर (..... ५ कुरव #दयमकूक एधथव, आप पे 7 हा ह 3 लक जजज मत] 
यहापि राज की स्थिति प्रायः जनस्वीकृत थी तथापि अपने व्यकतत्व 
को अधिकाधिक प्रभावशाली दनाने के लिये उसे अधिक देभव, सेवक 


५थः सम्पत्ति की आवश्यकता पड़ती ही होगी। अंग-रक्षकों का एक दल 
'भी रहता था, जो उसके विशेष विद्वास-पात्र, तथा बहुचा कुल के ही लोग 
होते थे । यह उसके साथ ही राज-भवन में निवास करते तथा राजा के 
झामाजिक जीवन की पति करते थे। इस प्रकार की राजनेतिक दशा और 
सिद्धान्त की झलक जो होमर में मिलती है, यूनान के जगत में अधिक 
समय तक नहीं खल सकी । कुछ परिधीय प्रदेशों को छोड़ कर लगभग 
सम्पूर्ण यतान सें कुलीन शासन ने शीष्या ही राज-पद को शिथिल 
र दिया। प्रो० बेट्टण्ड रसेल के अनुसार होसर में वणित देवगण, खेतिहर 
बर्ग के उत्पादक देवता नहीं हूं, वे कुलीन वर्ग के मनुष्यों की भांति वऊझायी 
एवं कठोर हैं, तथा अपने समय के, उत्तरोसर बलवान होने बाले वर्ण के 
प्रतिबिध्व हे । 
हेसिअड _ 
राजतंत्र के निर्माण एवं घिनाश दोनों का एक ही कारण था-+- 
'उद्योग-व्यवसायथ की उज्नति । उपनिवेशों के विस्तार ने यान के बचे 
बतेन, ऊन, धातुओं आदि के साभान की जबरदस्त मांग पेदा कर दो जिसे 
पूरा करने के लिये दस्तकारों के समृह बसाये गये, बिखरी हुई कृषक एवं 
यश्ुचारी बस्तियां सिसट-सिमद कर धनी हो चलीं । कुलपति एवं गृह 
धतियों का शासन एक बड़ी शासक सर्त्ता के पक्ष सें निर्बल होने लगा। 
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किम्लु य्न नवीन एबं व्यापक्ष इाउन-शगशिति, जो राजा में सिर 
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ह रही थी । अतए ध्ध्यन्स्दा, का दीचा ह( बता पतनत्र हुझा तथा 


उनके अत्याचार बढ़ने लगे | उनके साथ-साथ अत्याचार के दिस 

उद्योग-व्यवंसाथ पर आश्वित वर्ग, जिसे भूमिहीन होकर भी असहाय हो 
जाने का भय ने था, मन न रहु सका | हेसिअड वह सबसे पहुला झनानी 
है जिसकी आवाज आज भी हम उस समय के अधःपतित भूमि-स्थासियों 
तथा उन पर आश्चित शज-क्र्मचारियों के विरुद्ध गंजती हुई सुन सकते 


है] 


0० 
हा] 


है। वह स्वयं एक किसान का एुच्र था और उसके बड़े भाई ने, भेंट-भक्षी 
राज-कर्मंचारियों को कुछ दे-लेफर, रुम्पूर्ण पंतुक सम्पत्ति पर अधिकार 
प्राप्त कर लिया था । 

हेसिअड की रचनाओं में दोषित बे की बातनाओं की गंभीर 
कालिसा छाई हैं । उसने अपने भाई जँसे बहेतु किसानों को शिक्षः दी 
सद्‌उपाजंन तथा सद्व्यय की । उसने उचित ऋतु में कृषि-कर्म करने पर 
उपदेश दिये | कितु, जो सामाजिक दक्ष का चित्रण उसकी रचनाओं में 
हमें प्रष्स होता है और एतिहासिक महत्व का हूँ, उसमे सबसे अधिक 
आकर्षक बात यही है कि बह अपने समय के जरू-साधारण की पीडएओों का 
सबसे बड़ा हमदर्द था। हाहक्षप्र्दंक उसने उस असन्तोष को व्यक्त किया 
जो निकट भविष्य के सुधारवादी सन्त और सोरून आदि के अभाव में, 
उग्च जन-कान्ति का रूप धारणब्कर लेता । 

कवि और दाझनिक हेसिअड अपने समय से अत्यन्त दुखी होकर 
बीते हुए समय को स्वर्णयुग सानता था। उसकी यह कल्पना थी कि सानव- 
इतिहास का उदा-काल अत्यन्त सुखमय था, उसे वह स्वर्ण दुय कहता हैं । 
ऋमश: दुःख की वृद्धि मानव-वर्ग में होती गई जिससे स्वर्ण के बाद रोप्य 
(चांदी) यंग, तास्ायग तथा अन्त में लौह यण आया। अपने समय को वह 
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लौह युग ही मानता था । यह उसी की कल्पना थो जिसके आधार पर 
पघनान के अनेक दार्शनिकों ने मानव-स्वभाव की तलतना धातओं से 
की । 
डेहफी-मठ के सन्त 

प्राचीन काल में राजन तिक कामों में जन-सहयोग प्राप्त करने के लिये 
धर्म का प्रभय लिया जाता था | जन-जीवन धर्म की भावना से पृणतथा 
आच्छादित था । ऐसी दक्षा में, यूनान का डेल्फी-मठ जो अपोल्ये देवता 
का स्थान था, ई० पृ० छठी शताब्दी में अत्यन्त प्रभावशाली हो गणा था। 
सभी दिशाओं से लोग आते ओर अपनी रुचि के अनुसार डेल्फी के देवता 
से बचदन' प्राप्त करते । किसी को अपने जीवन का भविष्य पूछना रहुता 
था, कोई अपने रोग की ओषध जानना चाहता था, कोई साहसिक युवक 
विदेश-यात्रा की आज्ञा और आशज्ञीर्वाद लेने आता अथवा किसी प्रदेश 
का राजा शत्रओं पर आक्रमण करने की अनमति मांगने आता था । 
यद्यपि राज्यनेतागण पथ-प्रदर्शेन प्राप्त करने डेल्फी नहीं आते थे; निर्णय 
तो वे स्वयं अपनी नीति ओर बुद्धि से ही करते थे; किन्तु डे ल्‍फी की स्वीकृति 
प्राप्त कर लेन से एक तो जन-वर्ग का उत्साह एवं सहयोग उन्हें भरपुर 
प्राप्त ही जाता, दूसरे परिणाम में असफलता मिलने पर स्वर्ण निर्दोषि 
बचने का मार्ग पा लेते थे। इस प्रकार जन-रोष का लक्ष्य बनने से 
राज्यनेता अपनी रक्षा कर लेते थे । 

डेल्फी का सठ फोशिया जाति के लोगों के नगर क्रिसा की सीमा में 
स्थित था। डेल्फी के एक पद के अनुसार अपोलो ने क्रिसा पहुंच कर कहा 
मे इस पहाड़ी पर अपना एक मन्दिर बनाऊंगा और सनुष्यों के लिये 
भविष्य-वक्‍ता बनूंगा । इससे स्पष्ट हैँ कि सठके स्‌ल-प्रचारकों ते जन- 
सन के कोमल-स्थलों को किस वक्ता से स्पर्श किया था। यह भठ यद्यपि 
जन-साधारण की अंध अंद्धा पर आधारित था, जिसके करण राज्यनेता 

कार्नफोर्ड द्वारा अनदित प्लेटोकृत 'रिपब्लिक' पष्ठ २६४ ॥ | 
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इसकी आज्ञा लेने में ही अपना प्वित देखते थे, किन्तु जब-हित में कभी 
इसने करई जोरदार कदम नहीं उठाया । शासक वर्ग के व्यक्तियों से ही 
इसका घलिष्ठ सम्बन्ध रहा, जिनके लिये यह दे 
काम करता था ।* उनके खजाने यहां सुरक्षित रहते थे और आपक्तिकाल 
यह उन्हें आथिक सहायता भी देता था । यनाव के शासक दर्ण से जो 
अधिकांशत: डोरियाई छोग थे, धनिष्ट सम्बन्ध होने के कारण सठ 
के व्यवस्थापकों ने उपाय करके करिसा-वासियों के आधिपृत्य से म॒क्ति 
पा ली ओर प्रायः स्वतन्त्र व्यवस्था स्थापित कर ली । किन्तु स्पार्दा 
का ही उस पर अधिक प्रभाव बना रहा, जो डोरियाई सभ्यता का 
गढ़ था । 
ईसा से लगभग ६०० बर्ष पहुले यूनात के राष्ट्र-शरीर में व्याप्त अनेक 
रोग उग्र अवस्था को प्राप्त हो रहे थे | धनी-निर्धम का संघ, 
दास-स्वासी का संघर्ब तथा शासक-शासित का संघर्ष और अधिक चुप 
रहने के लिये तेयार नहीं था। सर्वत्र दलित वर्ग न्याय चाहता था। स्पार्दा 
का दास नागरिकों के विरुद्ध उठ खड़ा हुआ जिसे दबाने के लिये 
असाधारण सेनिक शक्ति का प्रयोग स्पार्टा को करना पड़ा था । एथेन्स 
में भी घती ओर अधिक धन ससेटने में लगा था, पर उसकी तृष्णा अतृप्त 
थी । दूसरी ओर दरिद्र अधिकाधिक दरिद्र हो रहे थे। झृषक 
अपना सब कुछ गिरवीं रख कर भी कर्ज के भारी बोझ से दबा जा रहा 
था। समाज का चारित्रिक पतन उस अवस्था को पहुंच चुका था जिसमें 
सुधार से अधिक ऋान्ति की आवश्यकता थी । शासक वर्ग पसे के लिये 
बिक गया था। ऐसे कठिन तथा विपत्ति के समय अपोलो मठ के सत्तों ने, 
जिन पर जनता की असावारण आस्था थी, नेतृत्व अपनाया ॥ यह सठ 
पहले फोशियन कुल के आदीन था किन्तु आंदोलन का नेतृत्व ग्रहण करने 
के लिपे उसने उक्त आवीनता उतार फेंकी । 

... * बे॑ण्ड रसेलकृत 'हिस्ट्ी आब वेस्टर्न फिलासकी' पृष्ठ २४८। 
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प्लडाकी ने अपोलों के सात संतों का उल्लेख किया है तथा प्रप्पेक 
के मत का भी वर्णन किया हू, किन्तु अनस्ट जाकर दे अत 
सोलन' नामक संत ही एंतिहासक व्यक्त माना जा सकता हैं ।* 
जिस प्रकार अचब्य देशों में धर्म प्रवत्तकों को पेसानिक सन्देश मिला करते 
थे, जेसे मुहम्मद साहब पर कुरान प्रगठ हुई, उस प्रक्षार 
के देब-बक्ता भो समाज के (नयम तथा भावष्य कथन करते ६ 
का अत्यन्द व्यापक प्रभाव ही था जिसने यूनान जगत की ऋाज्ति रोको 
और न्याय तथा व्यवस्था के हारा सभी वर्गों को संतुष्ठ करने की 
चेष्टा की । 

मध्यम मार्ग तथा सन्तुलन का सन्देश अपोलो देवता के सठ की प्राचीन 
परम्परा थी ओर वहीं से सम्पूर्ण यूनान जगत को यह मिली थी । उस 
सठ का प्रभाव यूनान की समाज पर प्राचीन काल से चलछा आ रहा था। 
आरंभ में तो अपोलो देवता केवल रक्‍त-दोष दूर करने को ही सासर्थ्य 
रखते थे, किन्तु आगे चलकर आत्म-निरोध, संयम तथा अति-वर्जन के 
सन्देश भी वहीं से प्रचलित हुए 

अपोलो के संतों ने अपने समय की राजनीति में महत्वपूर्ण हस्त- 
क्षेप किया था। इनके बचन फुटकर कहावतों के रूप में प्रस्परागत चले 
आ रहे थे। उन्तम राजनीतिक तत्व की बातें भी रहती थीं | जेसे, पुरुष 
की योग्यता उत्तरदायित्व वहन करने पर हैः प्रगट हीती है, अथवा अति 
सदा वर्जनीय है । इन बचलनों को निमर्ग द्वारा प्रेरित कहा जाता था तथा 
बिना दुविधा के लोग इन्हें स्वीकार करते थे । अपोलरे की परम्परा पूनान 
के जीवन में गहरी जड़े जमा चुक्की थी । उसका प्रभाव पायथागोरस, 
: प्लेटोी तथा अरिस्टाटिल आदि दार्शनिकों पर दिखाई देता है। व्यवहारिक 
रूप में उसका सबसे अधिक प्रभाव स्पार्टा पर ही पड़ा, जहाँ अति रोकने 
_में हो अति कर दी गई, वर्जन जहां के जीवन में सर्वत्र छा गया था ।' 

* अ० बार्केरक्नत प्रीक पोलिटिकलश्थ्योरी' पृष्ठ ४२ । 
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रभ्‌ स्््प्‌ष सभा 
खा करल 
श छान लक भर भाव 


यथ्षापि सच्तां के उपदेश या मंत्र सदाचार एड 
को दिये जाते थे, किन्तु वे ही देश की परम्परा और कानून 
थे । ऊसा ऊपर कहा जा चुका हूं, उनका सहुत्य 
पड़ा। शोषकों के हाथ कुछ ठहरे और सध्यम सा 
हि 


या संम्यक आचरण: 


के उपदेश मे शाबित वर्ग को कुछ श/हुत दो । ऋष्ति तो कोई वर्ग सभी 


ता हैं. जब उस 


हु जाला । 


यहू अत 
िद 


पत्न हँ।ता हैं आत्म रक्षा का । इसके अतिरिक्त जन-काब्ति डेल्फी 
का लक्ष्य भो वह था। डेल्यो-मठ के प्रभाद से अवश्य ही शोवित वर्ग अपनी 
अवस्या में ही थोड़े बहुत युधार के बाद, जीवन निर्वाह करने के लिये तेयार 
हो गया। सब्तों ने उन्मत्त पुंजीवादी वर्ग को लेतायः और उसकी 
रक्षा की । सोलन ने स्वयं ही कहा कि वहु धो ओर दरिद्र दोनों की 
रक्षा करना चाहता हैं। दोनों अपनी सीमाओं को समझ ले और उनका 
अतकप्णण न करें । 

सन्‍्तों के उपदेश स्थायी भभाव बारे थे, जो आगे चलकर पायथा- 
गोरस के सनन्‍्तुलून सिद्धास्त' तथा अरिस्टाटिल के 'सम्यक सिद्धान्त' के 
रूप में दाश निक आधार पर स्थापित कर दिये गये । 


सोलन 


सोलन न केबल अपोलो मठ का एक संत था, वह एक कवि, दूरदर्शी 
शासक तथा राजनीतिज्न भी था । उसे युग-प्रवर्तक ही मानना चाहिये, 
क्यों कि आगे के यनानी दाशेनिक अपनी धारणाओं एवं विश्वासों का 
समर्थन सोलन में ढंड़ते दिखाई देते है। यमान के इतिहास में उसका 
प्रभाव स्पष्ट, व्यायक तथा दीधघेकालीन पड़ा । ऐ 
सोलन ने सामाजिक एवं राजनैतिक जीवन में महत्वपूर्ण परिवर्तन 
किये । न्याय उसका प्रमुख आधार एवं दण्ड था। कविचित्रता की बात हु कि 
वह एक साथ ही निर्धनों का मित्र तथा धनवानों का रक्षक था। वह कहता 
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साफिस्टों से पत्र 
था, सेन सबको आवश्यकता भर दे दिया हे; त किसी को :० पक्ष 
से कम और न किसी को अधिक । मेवे ध्यान रक्खा हू कि लनिर्णनों की 
हा।न न हो पर साथ ही धनवान तथा प्रभावशाली व्यवितयों की रक्षा भी 
हो जाय। कोई किसी के प्रति अनचित बल का प्रयोग न करे । दरिद्व-दर्ग 
जो श्रीमानो के ऋण से लदा था, सोलनने उसे पूर्णतया ऋण-मुक्त घोषित 


कर दिया! खेती करने के लिये उससे उन्हें जमीन दी जिसका शुल्क 
नहीं लिया जाता था। उद्योग-धंथों को प्रोत्साहन देकर उसने निर्धन 
वर्ग को धतोपार्जन का एक अतिरिक्त साधन प्रदान किया । इसी के 
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कोशल सीखने का अवसर मिले । 

वनवान वग के अत्याचार से रक्षा करने के उपराण्ध सोलन का ध्यान 
जन-पोड़क राजकर्मचारियों की ओर गया। पदवीषरतियों के नियंत्रण 
के लिये उसने कठोर नियम लिपिबद्ध किये। आध निक विधानों फा उसे 
आदियुर्वंज समझना चाहिये । इस प्रकार सोलन ने कानून की सत्ता को 
सर्वोपरि स्थापित कर दिया । इसके अतिरिक्त राजकर्मचारियों पर 
नियंत्रण रखने के लिये उसने न्याय-परिषदों (ज्रियों) की स्थायना की । 
इनमें सेकड़ों जन भाग लेते थे। ये न्यायालय जिन्हें हे।लिया कहा जाता 
था उच्च राजकर्मचारियों के कार्य-काल समाप्त होने पर उनके कार्य 
को समीक्षा करते थे । अतर॒ब उसने केवल वेबानिक राज्य को हो 
स्थापना नहां को अपितु कार्यकारिणी को अपेक्षा न्याय की उच्चता एवं 
_राजसत्ता का सूछाघार जनसत में स्थापित किया | किन्‍्त्‌ जनतंत्र को 
उसने स्थाय क्षेत्र से आगे नहीं बढ़ाया। सोधे-सोधे राज्य को नोति 
तथा संचालन में जनता को कोई अधिकार प्राप्त नहीं थे। जनता इस 
बात पर निगरानी रख सकती थी कि स्वीकृत नियमों तथा परम्परा के 
अनुसार ही वह शासित हो रही है । * 

्श । 
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अन्त मे, एक जार झहत्थएणज काय सररूच उ_या । उसने संगठन 
को स्वतन्त्रता की स्पष्ट छोषजा की | समान विदवास दथा पक लोड 
अपना संघ बना सकते थे । वे अपने संघ के अन्तर्गत प्रचलित करने के 
लिप्रे आचार-व्यवहार के नियम भी बना सकते थे । किन्तु उनका पालन 
करना किसी पर बाध्य नहों था और न संगठन किसी प्रकार राज्य 
के प्रतिकूल ही चल सकता था । लियमानुझल चलवेवाले संबों 
पर रोक नहीं थी; केबल इतना ही नहीं, शाज्य उन्हें मान्यता भी 
देता था। 
पूनान की आगे आने वाली पीढ़ियों पर सोलन के कार्पों तवा विचारों 
का बहुत गहरा प्रभाव पड़ा, जिसका श्तांश भी सोलन तथा उसके सम- 
कालीनों को भासित नहीं हो सका था। सोलन का पता भी त था कि देह 
समाज- शास्त्र की कितनी विभिन्न शाखाओं को एक साथ अड्‌.कुरित कर 
हा है; जो बहुत समय व्यतीत होने से पूर्व ही प्लेटी तथा अरशिस्टारईटल 
के हाथों बहुत कुछ विकसित हो जायेंगी । यद्यपि सोलन के सम्बन्ध में 
बहुत बड़ा मतभेद रहा है ; एक वर्ग उसे कुलीनतावबाद का जनक मानता 
है तो दूसरा जनतंत्रवाद का जन्मदाता, तथापि इसमें सन्देह नहीं कि दालत 
वर्ग को इतना उच्च स्थान सोलन से पूर्ण किसी ने नहीं दिया था । 
अरिस्टाटिल के विचार से तो सोलन कडीनतंत्रदादी था और परम्परागत 
विधान में विध्वास करनेबाला था। वह स्वयं अपने को सोलन का ही 
अनुधायी कहता था। वह सोलन की ही भांति कानून का संबसत्तासस्यत्ष 
सानता था और विवृदास करता था कि राजकर्म चारिषर के निर्वाचन तथा 
उनके कार्य की समीक्षा करना जनता का न्यूनतम अधिकार है । सोहन 
की ही भांति वह राज्य की निष्पक्षता एवं तटस्थता का हामोी था जिससे 
कोई वर्ग दसरे वर्ग के विरद्ध अनुचित बल प्रवोग न कर सके । अन्त से 
सोलन की भांति वह भी अति का विरोधी था ओर सन्तुलन एवं सम्यक 
सिद्धान्त को श्रेयस्कर मानता था । 
७३ 
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प्राचीन यू ना[न विषमताओं का व ज था। वषसता उसके राजन तक 
तथा दाद निक क्षेत्र में भी थी। एक ओर गणतंत्रीय राज्य-संघ उत्कर्ष 
हे "यु र | रि *+ पिन कप रण्णाभा० ही. 7० 
पा रहे थे, इसरी आर सेसिड सनिया के सम्राट ने जता विशाल सपाज्य 
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स्थापित किया बहु इलिहास के समस्त सघारटों के ये स्थरणीय ह; 
हिरेक्लाइटस कहता था समस्त पदाथ परश्चिर्तनशील है, परमेनाइ डीज के 

ते से परिवर्तन केवल भास हैँ, समस्त पदार्थ स्थिर एवं 3 ननीय हे । 
पूनान में जिस ससय डायनोीशस का परिष्कृत रूप आरप्यूसदाद बन कर 
अत्यन्त जनप्रिय हो रहा था, उसी सभ्य उसके विरुद्ध नवीन दर्शन, समुद्र 
पार, अयोनिया के तट पर जन्म पाकर विकसित हो रहा था । 

यूनान की उस विचार-परम्प्रा का श्रीगणेश, जिसे दर्शन कहा. 

जा सके, लघु-एशिया के उपनिवेशों से हुआ। इस भ-प्रदेश को आयोनिया 
कहते थे । अतएवं जो दर्शन यहां जन्सा उसे हम 'आयोलिया का दर्शन 
कहेंगे । यह नाम देने की आवश्यकता के और भी करण हे : पहले तो, 
यूनान के प्रारंभिक दाशनिक यहीं के थे, दूसरे उनके दर्शन में सोलिक 
समानता थी, जिससे उस विचार-धारा को एक विशिष्ट व्यक्तित्व प्राप्त 
हो गया, इसीलिए नाम भी । आयोनिया के दर्शन के निर्माता : थेल्स, 
अनेक्सिसेण्डर, अनेक्सिसिनीज, हिरेक्लाइटस तथा पायथागोरस, विशेष 
उल्लेखनीय हूं । किन्तु इनसे से सबके विषय में यह नहीं पता कि उनका 
राजनेतिक दृष्टिकोण क्या था। श्री डब्ल० टी० स्टेस का मत है कि यनान 
का दशन व्यवहारिक आवश्यकताजों से मुक्त थ। और समाज तथा सानव- 
जीवन के दु:ख-सुख अथवा उत्थान-पतवच का उससे कोई सरोकार नहीं था। 
उनके इस विश्वास का भागी बनवा कठिन है । 
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| आयोनियावासियों का प्रकृति से वही ततत्पयं था जो आज पदार्थ 
का होता हैँ । हु 
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आयीनिया के प्रकृतिया 
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शंन समाज को अवस्था से प्रभावित होता रहता है । राजनेतिक 
उत्थान-पंठन का भी उस पर असर पड़ता है । यह कहुन 
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दर्शन व्यवहारिक जीवन से प्रथक होकर पत्रपता हैं, ठीक महीं जान 
पड़ता और न यूनान के दर्शन के विषय में यह कहा ही जा सकता है । 
संभवह, वे प्रभाव जो प्राय: अत्यन्त सृध्म एवं अच्तरंग होते हैं, समकालीन 
व्यक्तियों को प्रगठ न हो, किन्तु कश्लान्तर में, जब इपतिहुास के प्रवाह की 
गति-बिधि में बहु समय अपना स्थान प्राप्त कर लेता हे त॑ सय के 
प्रभावशाली अवयव उभर जाते हैं ओर बहुल कुछ स्पष्ट देखे जा सकते 
विचारक के सहच्तिष्क को विचार करने की दिशा समाज से ही प्राप्त 
होती है । विचार करना सामाजिक प्रक्तिया हैं ओर सामाजिक जीवन का 
स्वरूप ही किसी दर्शन की मूल आधार शिला हुआ करती है । यूनान के 
लिये तो यह बात अधिक जोर से कही जा सकती हू; क्योंकि वहां ज्ञान 
को अभिव्यंजनीय माना गया था। यह रोचक बात हुं कि राजतंत्र तथा 
आरफ्यूसी प्रभाव एक ही साथ यूनानी कीड़ा-क्षेत्र से विदा होते दिखाई 
देते है । दूसरी ओर पदार्थवादी दर्शत तथा जनतंत्र का अभ्युदय प्रारम्भ 
होता है और यह होता हैं यनान-जगत के उस कोने से जहां धर्म, पर- 
म्परायें तथा कुल-शासन आदि की रूढ़ियादी श्रंखलायें सबसे अधिक 
शिथिल थीं, अर्थात्‌ सिलेटस तथा एलिया के यूनानी उपनिवेश्ञों से । 
यनान के इतिहास में छठी शताब्दी ई० पु० लोक-शरदित के करवट 
लेने का युग है । राजसत्ता के लिये उसे कहीं कुलीनों से, कहीं राजा से, 
कहीं अधिनायक से अथवा कहीं अर्थवादी व्यापारियों से प्रभावित शासन- 
सत्ता से संघर्ब करना पड़ा। बहुबा अवस्था अनिरश्चितत ही रही। राज्य- 
के विविध रूप सभी लोगों का गंभीर विचार आकर्षित कर रहे थे । 
उस समय के सभी प्रमुख दाशनिकों ने भले ही राजनीति में खुल कर सक्तिय 
भाग न लिया हो लेकिन वे उपेक्षा भाव भी न रख सके होंगे। उस 
समय राजनीति का पठ सदायार और धर्म के ताने-बाने से बुता था[। फिर 
प्‌ 





भी, कुछ दाश्शनिकों के विषय में तो निड्चियत रूप से कहा जा सकता है कि 
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उन्होंने राजवीति में अपना स्थान रदखा। एम्पिडाकिल्स जनतंत्रवादी 
था। हिरेक्लाइटस का झुकाव कुलीनवाद की और बताथा जाता हैं; और 

भीफेस्स तो सक्तिय राजनीति में गहरे उतर गया था 

पांचर्वी शताब्दी में यनान के दर्शन में प्रकृतिबाद के प्रभाव रथ 

चके थे। यह नवीन दाशनिक घारा अपने उद्गम, आयोभिया से, पे।रफिल्स 
के समय में अनेक्सगोरस द्वारा एथेन्स लाई गई थी । आयोपनियावासी 
भी यूनानी ही थे, किन्तु समुद्र पार कर आयोनिया में जा बसे थे | वहां 
की जलवायु अपेक्षाकृत कुछ ऊष्ण होते के कारण अधिक सुखदाई थी । 
अनेस्ट बाकेर के अनुसार आयोनिया के नगरों में सुख एवं ऊअष्ण आवबासों 
में विवादों की स्वछन्द क्रीडा आकाठा-पाताल के सभी विषय खींच लाती 
थी। इन्हीं विद्वान के मत से दो कारण हे जिनसे आयोनिया की दार्शनिक 
धारा यूनानी परम्परा से प्रथक होकर बही। प्रथमतः यहां के निवासी 
सोलिक कुल-परम्पराओं से अलग हो चुके थे और इनकी बस्तियों का 
विकास प्रारंभिक अवस्था से नहीं हुआ था, जेसा कि एथेन्स तथा स्पार्टा 
आदि का हुआ । जिन छोगों ने आयोपनिया के नगर बसाये वह पहले 
ही से उत्कृष्ट नागरश्कि जीवन से परिचित थे। अतएवं नागरिक जीवन 
की नेसगिक सत्ता तथा कामन में इंदी बल का ढोंग इन लोगों को विदित 
ही गया था। यह भलीभांति जान गये थे कि कानून मानव-रचना है तथा 
नंगर को मनुष्य अपनी इस्छातुस्तार बसा लेता है । दूसरा कारण बार्कर 
साहब ने पृ का प्रभाव कह कर ही छोड़ दिया है । स्पष्ट नहों इस 
पूर्व के प्रभाव से उनका क्‍या तात्पपं हें 

यूनान के दर्शन का तत्कालीन सामाजिक दशा से घनिष्ट सम्बन्ध 

था। समाज की प्रचलित चिन्तन-विधि से दाश निक पूर्णतया प्रयक नहीं 
हो सकते थे । जनतन्त्र किसी न किसी रूप में मानव समानता स्वीक्षार 
करता हो हू । अतएवं जिस समय जनतंत्रीय समाज प्रगट होने के लिये 
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आपय्ोनिय। के प्रक्ृतिदादी 


सचेष्ट था, उस समय सविध रूपात्मक जगत में किसी एक पदार्थ की 
तात्विक व्यापकता का आभास होता अत्यन्त स्वाभाविक था। राजनतिक 
जनतंत्र का यह वाशनिक प्रतिबिश्न था । जिन दा्श निकों ने एक तत्व 
में आस्था रखते हुए जनतंत्र के विरुद्ध राजनतिक विचार अपनाये उन्होंने 
अपने दर्शन के विविध क्षेत्रों में बिघमता रहने दी | पूर्ण समन्वय स्थापित 
नहीं किया । जेसा हुम आगे चल कर देखेंगे, हिरेक्‍्लाइटस का सर्वव्यापी 
तत्व अभ्नि जल द्वारा प्रतिबाघित था। जिस प्रकार उसके दर्शन ऊें 
अग्नि और जल तथा उष्ण ओर शीत की धारणायें थी उच्ची प्रकार समाज 
के क्षेत्र में ऊंच-नीच में वह विद्वास करता था। शुष्क एवं अध्नि-प्रधान 
व्यवित श्रेष्ठ तथा गीले एवं जल-प्रथान व्यक्षित को वह नीच भादता था । 
फिर भी अनेक वर्गों में विभक्‍्त समाज में यह दृष्टिकोण रखता भी 
समानीकरण की ओर बड़ा डग था। 

आपोनियाबासी सभी दार्शनिक व्यापक तत्व की खोज में थे | थेल्स 
के मत से जल-तत्व समस्त सृष्टि का मुंलाधार हे । अनेक्सिसण्डर पदार्थ 
मात्र को व्यापक तत्व के रूप में स्वीकार करतःर था। उसने किसी विशिष्ट 
पदार्थ का नामोल्लेख नहीं किया । अबेक्सिमिनीज के मत से बायु ही 
. सर्बव्यापी तत्व है । 

प्रतीत होता है उस समय मध्यपूर्व के देशों में रसायन शास्त्र पदार्थों 
को एक दूसरे भें बदल सकते की चेष्टा में कुछ सफल हो चला था जोर वहां 
का अल्केमिस्ट' इस उधेड़ बन में था कि किस प्रकार सस्ते धातु से सोना 
बना ले। हो सकता हे उसको इस समस्याये दा निकों को विविध रूपात्मक 
जगत में एक तत्व की कल्पना करने की प्रेरण! दी हो और जिसकी कल्पना 
आयोनिया के अनेक दाश निकों ने अनेक प्रकार से की । इसके अतिरिक्त 
प्राचीका वह आत्मवाद जिससे पायथागोरसी दर्शन अनुप्राणित हुआ 
था, इस नवीन धारा के लिए पूर्णतया उपेक्षणीय कंसे हो सकता था । 
भले ही पूर्व के विरुद्ध यूनान की राष्ट्रीय भावना ने उसे अस्पृब्य घोषित 
93 
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साफिस्टों से पूर्व 


कस कि मल नकल हल 8 मम तक मम शत कल मम परम ली मन आल 
का एप पलबनमन५ दा साधन ष्पू ०५ नर कम ॥| फ्दा्थ यू दा ५ रे 
कर (दखसा, कत्सत आत्ड-आत्ख का पासावधाएकरला मे पदरथबलाएद्नां कः। जी 
अल ध्‌ मर (2: थे नमन | बडण्ज़ टू फल अं इजिल्टाण पट्टा ढ़ ॥ शत अतः कक 2॥ है है| २० ५ झञपता कक 
५, कह 2:20 | ॥ जे ०५ आए आए फफादणणओ सजी ५४ एव पहला संटल दा ०; ५ ७३ ७५ 
धो 


9, के #/५, हब 

जात्खेबाद को उछरण-चइनस्डा एर हुए चलना धर | ऊजच्त जे, सानन ताड्ू का 
फक्ने 

स्व तो है कि जगत के असंख्य प्रथक-प्रथक अ्तित्मों पे 

य्छ स्क््ज्ाल छ्‌ छह ऊायृर बा असच्य प्र: हे 4०३ ४५४०० ७८४६ एप 


छा कं किक] कमल. पनगाक पाप झा, अर ल्‍्मम्यग किन (६ ० का मु उं किन, कप ऋण फा॥) #परप्पात्य हकुकक 
साहइन्यताबव हृढ़। कच्ता हू जिसकी प्राक्ाष्ठ! अन्टलदाद में है | २ श्ध्त 


का रे का प्लेस. लक ३४ अजयपन्‍पप कल_-फा. ७ (] हृ का ४) 0 छ्‌ ८ 
सुष्ट थे एक पदाय-तत्व का सज भास्तध्क का इसाः स्वाभाववक अब त्तका 

कप ण बा पुकपज ५ पट ॥ आ१#१*४& 2५० (पं दी ये अलवर १ ह्तं 
परिणाम हो सकती ह । 5 47 र [सलटस था एजथा समर 


थेल्स यूनानी बशन का पिता कहा'जाता हैं, किन्तु आयोमियाके दाह 
निकों में अनेक्सिसेण्डर का प्रभाव अधिक व्यापक सिद्ध हुआ । उसके 
दर्शन में अरूप पदार्थ-तत्व की कल्पना सर्वाधिक सक्ष्म कल्पना थी । कि तु 


को शक 


राजवबंतिक प्रभाव जिले लगा का आधिक पड़ा उनमें हिरेल्काइटस ही 7 


कहा जाता हैं उसने राजनीति पर एक स्वतस्त्न ग्रंथ लिखा, किन्तु सक्रिय 
राजनीति में भूण लेना उससे स्वीकार महीं किया था। हिरेक्लाडु ट्स 


हू. 
५० च्ंः ५ 


का यह ग्रंथ उपलब्ध नहीं हु। उद्धरण तथा कहावतों के रूप में 


उसके उल्लेख जहां-तहां मिलते है, जिसके आधार पर उसे फलोीन- 


#* 


वबादी माना जाता हैं । बहू कहुता था कि जनसाधारण में विदेेक नहीं 
ह्ता 

यञ्पि इसमें सन्देह नहीं के आयोगिया का सुर्य चिप्तन-क्षेत्र मनष्य 
नहीं, जड़ जगत ही था, तथापि उसे उदाहरणों से अधिक स्पष्ट ऋरने के 


लिये, अपने कथन की व्यापकता दिखाने तथा उसे अधिक प्रश्ावशाएलर 


हा 


बनाने के विचार से सानव-समाज से उदाहरण लिये जाते थे, जिस प्रकार 

हरबर्द स्पेन्सर हारा समाज को सजीव व्यक्ति मानकर किए गये वर्णन ने 

उनके सिद्धान्तों को बहुत कुछ प्रभावित किया, बसे ही आपोनियाके 

प्रकृतिवादके भीतर समाज एवं राजनीति के सम्बन्ध में दार्शनिक विचार 

बिखरे हुए मिल जाते हैं तथा उनका अभाव भी आगे चलकर दोनों ही क्षेत्रों 
७८ 
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आयाशशवया! के प्रकृतिवादी 








(“० च्कू थे 5 
भ॑ पड़ता ध्खाएर बसा हू; अत आए हे इशेनिक उ नझ सझाजझ लथ।] 
१. नाप दुतालकाताम्ल लुक... री; पका वष्णलगरन्गु> 5 नी फमयका 
रशझनएत सस्खन्ता चार रू ग्रहण करत | | 
हरेक्‍्लाइटस के बहुत से विचार उदाहुरणों तथा कहादतों के रूप॑ मे 
[5। ० ष् रा ( दी 9 कक ० 
प्त हू, 'जनका अपने समय भ॑ बड़ा सम्मान थाः। वे डेहफ़ी के घचनों 


३ आप मक ४ तक १०४ न आम मम हुस लुक. नम टपम 2 न नम न. उरथ०ा ह०भ७०७ २3, ०५ न श्प 
के सरुश हू! आप्त मान जाते थे । इच दाश मिक्कों का सहत्व विशेष रूप 
एदाथ-जत्तन के साथ-साथ साशाजिक 
ई पुष्ण एक मर ०88९ धट छः अप के १2: हट है छा रु ने 8९% 'सहू'ल.. 8 अआधटकत श+ 
जत्यस्त अहत्वयूज छात कह डाल । भतिक जगत का लनिरपंत्रण 
यम पर जो उनसे 
€्‌ ब्लार 3 का पल - 
डर का यह कथन कि जिस समय भौईःि द्थ 
डर का यह कथ थे समय भ्रोतिक पद्थ में 


[ंध् ्ाः 


मे सामाजिक 
प्रकाश पह! कह डर 
गाशी अनजिस 


क्‍ 
ह 


थ् 
जीफ्रि 
हि. 3 
ब्दू 
8 
८ 
ब्ल्् 
ड्ड 
है| 
क्र 
हा हु 
6 
ही 
ख्च्ज्ज 
त् 


परस्पर प्रतति(क्रवा ह।ती हे तो मानो वे एक दूसरे के प्रति किये हुए अन्याय 
का दण्ड भोगते हैं । एक दे रहा हे दूसरा उससे कुछ ले रहा है ! यही 

पे होता भी हूँ रसायलिक परिवर्तन में और अच्त में नये रूप प्रगट हो जाते 
हूं! किन्तु थिशेष रोचकता उस रसायनिक प्रक्रिया को सामाजिक दाब्दों 


में व्यक्त करने मे हूँ। अनेक्सिमेण्डर ने अपने उक्त कथन में एक रूपक ही 
प्रस्तुत किया, कन्तु आरग्ग चलकर हिरेक्लाइटस मे तो इस प्रकार की वर्णव- 
शेलो की भरमार हो कर दी और कहीं कहीं पर यह कहना कठिन हो गया 
कि वह समाज ओर राजनीति पर लिख रहा हैं अथवा भौतिक गास्त्र 
प्र । 

जे नोफोन को यदि दार्शनिक माना जाता हैँ तो यह भी जाम लेना 
चाहिए कि वह अत्यन्त व्यवहारिक व्यक्ति था । उसने अपने दढ भोतिक- 
बादी विश्वास को व्यवहएररिक् रूप दिया तथा एक ओर तो डेल्फी के 
बचनों का आशय लेकर राष्ट्रीय भावना जगाई तथा एशिया माइनर के 
पश्चिमी तट पर बसे हुए पघनानियों को मात भूमि की ओर प्रेश्ति किया । ) 
पूर्वी सभ्यता से प्रथक् रहने की उच्हें सलाह दी। दूसरी ओर आयोनिया 
के वैज्ञानिक तकों के आधार च्यर उसने बहुदेव-पुजत समाप्त करने का 


3९ 


४ 
न 8 
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रा 


हक 
ड़ 


जे धर | «0 0 शश्मो न्‍ 
8 ॥ इसल छरूूदेह नह, आयददया के अनेक 
् दिला 


पायथागोरतसी दशंन 


आयोलिया के सप्ोस मामक द्वीप के निवासी पायथागोरस का सझय 
ई० यपृ० छठी शताब्दी का पूर्वार्ध माना जाता है । उस समय समोस 
पर अधिनायक पालीक्रेट्स का शासन था; जिसकी दुर्नोती से दुखी 
होकर परायथागोरस ने अपना देश छोड़ दिया। उसने मिस्र आदि 
उन्नत देशों का भ्रमण किया ओर वहां से ज्ञानार्जन करके दक्षिणी इदली 
के नगर ऋषटन में अपना विद्यालय स्थापित किया। दार्शनिक विद्यालयों 
में यूरेप का यह सबसे पहुला विद्यालय था। किन्तु यह विद्यालय शिक्षा- 
केन्द्र की अपेक्षा साधना-केन्द्र था, जहां शिष्यगण गुरू के आदेशों के अनुसार 
अपने जीवन के हर एक अंग का निर्माण करते तथा आध्यात्मिक साधना 
करते थे । ऋटन में लगभग तीन सौ साधक पायथागोरस से पथ-प्रदर्शन 
पाते थे । द 

इटली में भी पाधथागोरस अधिक ससय तक शास्तिपूर्वक नहीं रह 
सका। यद्यपि वहां पारसी आतंक नहीं था, किन्तु यूनानी उपनिवेद्ञ ही 
आपस में लड़ा झगड़ा करते थे ओर वातावरण किसी प्रकार शांत नहीं 
था। पायधागोरस के विद्यालय का प्रभाव कुलीन एवं धनवान लोगों. के 
बीच अधिक बढ़ गया था; इसलिये जब छोक-शक्ति अधिकार-सम्पन्न हुई 
तो पायथागो रस का विद्यालय भी नष्ठ कर दिया गया । 

पायथागोेरस मूलतः: आयोगनियाबासी था और अपनी अवस्था का 
संस्कारप्राही ससय उससे स्वदेश में ही व्यतीत किया था। किन्तु सिख 
आदि पू्वों देशों के भ्रसण से भी उस पर गहरान्प्रभाव पड़ा। इससे अयोनि या 
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वाधथागोरसी दशंन 
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के यथार्थवाद तथा एवं के रहस्यमय धार्मिक चिचारों का विचित्र संयोग 


उससमें मिलता हुँ । एक ओर तो वह आत्मा की आतनन्दातिरेक अवस्था 
छो श्ेयस्कर मानता था, ट्सरी ओर गणित जेसे यथार्थ और शष्क विषय 
को उसने अपने समस्त दर्शन का आधार बनाया। किन्तु इसमें जो खियमता 
अतीत होती है बह केचल ऊपरी है । जो लोग गणित में रस लेते है, उनकी 


।हवड 


ल निकल आने पर आहत्हादित अव॑ध्था 
देखकर गणित की शुष्कता' की घारणा भामक ही प्रततेत हंरेती 


चर 


हू 


तस्मथता तथा समस्याओं के 


नि. जय 


आयोनिया के अन्य दाहेनिकों की. भाँति पायथागोरस भी अनेक- 
रूपात्मक जगत में एक तत्व की व्यापकता मानता था, किन्तु उसका एक 
तत्व, जल अथवा अग्नि आदि से अधिक सुक्ष्म, संख्या था । इस प्रकार 
पायथागोरस नेआयोनिय! के प्रकृतिवाद को एक सुदृढ़ दार्शनिक आधार- 
शिला पर स्थापित किया । पायथागोरस की संख्या के अस्तित्व में स्थान 
(आकाश ) भी सम्मिलित हु, इस प्रकार संसार की प्रत्येक वस्तु का सार 
संख्या ही है । प्रतीत होता हे अनन्त स्थान (आकाश ) कल्पनातीत होते के 
ही कारण उसने स्थान (आकाश ) तत्व को सर्वअस्तित्व-व्यादी न सानकर 
संख्या को माना; क्योंकि संख्या खण्डित के अतिरिक्त और हो ही क्या 
सकता है जो बहरूपी जगत में व्यापक हो । अस्तु आयोनिया के उपरोक्त 
दार्शनिकों की अपेक्षा यह सिद्धान्त अधिक सूक्ष्म होने से अधिक बुद्धिग्राह य॑ 
तथा व्यापक सिद्ध हुआ। । 

पायथशणशोरस के मत से समस्त प्राणियों का आत्मा समान हैं तथर 
जन्म-चक्र' में एक सनष्य की आत्मा अगले यथा पिछले जन्म में कुत्ते, 
हाथी या किसी जस्तु के देह में हो सकता हैँ। जन्स-चक्र' से मोक्ष पाने के 
लिये साधना और संस्कार अपेक्षित हें । तप और यज्ञ से इस दिला में 
सहायता मिलती है । किन्तु सबसे अधिक महत्ता ज्ञानकी हैं । अतएुब 
ज्ञानाजन करना परम आवद्येक माना गया। इसी विश्वास का परिणास 
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साफिस्दों से पत्र 





था जो परायथागोरसी विद्यालय, साधना के साथ-साथ उच्च विद्या-केस्द्र 
के रूप में भी था, जहां विभिन्न विषयों पर सावकणण चिन्तन करते 

गणित का इस संस्था ने उल्लेखनीय विकास किया । 

पायथागोरसी दर्शन से यह कहना कठिन है कि कितना अंश मशलिक 
रूप से एायथागोरस का है ओर कितना अनुयाथियों ने जड़ दिया 
फिर भी माना जाता हे कि पायथागोरस ने संख्या-सिद्धान्त को उत्तनी 
व्यापकता नहीं प्रदान की थी जेसी! उसके अनगामियों ते की। उन रूरेणों ने 
मानव-जीवन के प्रत्येक पहुल प्र गणित के अंक लिख दिये। इस प्रकार 
न्याय का रूप वर्ग हो गया | जिस तरह वर्ण की भजायें सभान एवं संतुलित 
होती हु, बसे हो न्याय में भी संतुलन होता है विष्िज्ञ पक्षों के बीय । जिस 
राज्य में वर्ग! व्यवस्था अर्थात्‌ न्याय नहीं है वह टेकाऊ नहीं हो सकता । 
(कदाचित अंग्रेजी का सुहावरा स्क्वेअरडीझ पायवागोरतसी प्रभाव हैं।) 
संख्यात्मक न्‍्थाय के आधार पर बाद के पाथयथागोरसी दाईंनिकों ने एक 
स्पष्ट राजनैतिक सिद्धान्त की भी स्थापना की जिसके अनुसार राजा का 
देवी सिद्धाग्त स्वीकार किया गधा । उनका कह्टना था कि जिस प्रकार 
ईश्वर संसार पर शासन करने का अधिकारी हे, बसे ही राजा अपनी 
प्रजा पर। 

पायथामोरस के इशेन में, हिरेक्‍्लाइटस का मनष्यों के स्वभाव के 
सम्बन्ध का जल-अग्नि छिद्धान्त कुछ अधिक विशद हो गया था। 
हिरेक्लाइटस ने तो जल-प्रधान नीच तथा अष्नि-प्रधान श्रेष्ठ, थे ही द॑ 
कोटियां सनुष्य की मानी, किस्तु पायथागोरस के अनसार सनृष्य तीन 
प्रकार के होते हें--विवेकशील, गौरबशीर तथा लोभी जिनकी आत्मा 
मे ऋक्षश: विवेक, साहस तथा तृष्णा की प्रधानता होती है । इसके 
अतिरिक्त, पायथायोरस ने डेल्फी की वह प्राचीन यूनानी परम्परा भी 
स्वीकार की जिसमें कहा गया था कि सनष्य को सस्यक आचरण करना 


चाहिये तथा अति को दोष बताया गया था पायथागोरस ने यह सिद्धान्त 
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प्र१० काने फोर्ड अपने प्रंथ फ्राल रेलिजन टु किछासफी' में छिखते हैं : 
पायथामीरसी दर्शन उस रहस्यवादी विचार परम्परा का प्रतिनिधित्द 
करता है जिसे हमने विज्ञान के विपक्ष में स्थापित कर रक्‍्खा है ।! उनके 
अनसार, जिस अरकार आरण्यसबाद डायनीशस-धर्म का सवार करने के 
लिये था, उसी प्रकार पायथागोरसी दर्शन आरप्पयसबाद का सथार 
बन कर प्रगट हुआ। जूद्धिवादी तथा रहस्यवादी पक्षों का विरोध तो सप्पूर्ण 
इतिहास में दिखाई देता हे, और इस विरोध में पायथागोरस रहुस्थवादी 
ही था। यद्याषि रहस्थवाद विशेष प्रकार से बुद्धिदादी प्रतीत होता 
हैं, तथाये जित दार्शनिक विचार-थाराओं को उससे स्फर्ति प्राप्त ह॒ 
वे सभी जगत की नव्वरता, परलोक तथा अज्ञेय ईश्वर में आस्था 
रखती हृ 

पायथागोरस आत्मा की असरता तथा एनर्जस्म में विददास करता 
था। आत्मा की शद्धि एवं उत्थान के लिये कठोर साधना की योजना उसने 
बनाई थी। शरीर को शुद्ध रखना आत्तमिक शुद्धि के लिए आवश्यक होनेके 
कारण खान-पान पर भी कठोर नियंत्रण रखने का उपदेश था। कितु 
आचार सम्बन्धी उसके विधि-निरेय में सामाजिक अथवा स्वास्थ्य सम्बन्धी 
उपयोगिता आज प्रतीत नहीं होती । दटका-दोना और अंब विद्वास- 











* बढ़ें्ड रसेलक्त “हिस्ट्ी आज वेस्टर्न! किलासकों पृष्ठ ५१ । 
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साकिस्टों से पूब 
का अधिक प्रभाव दिखाई देता है जैसे राबक, का फालयथां 
नहीं खाना चाहिये, बिस्तर से उठ कर उस पर दरार के ।चनन्‍्ह अर शाम 
जिदा देता चाहिए, अथवा जाग से बेन हटाने पर शख् रे ज। बत्तन का 
निशान बन जाय उसे भी मिटा देवा जाहिये,इत्यादि। इस जातों को आज 
भले ही अंबविध्वास कहा जा सकता है, फितु उस समय तर चिकित्साइ/स्त्र 
तथा अन्य बड्धिप्रवान क्षेत्र भी इस प्रकार की बातों से भरे पड़े थे। बद्धि 
लक करना प्रारंभ करने से पूर्व बहुत सी ऐसी बातों को स्थिर एवं स्वय॑- 
सिद्ध मान लेती थी; बाद में इन पर शंकायें की गई ओर इन्ह निराज्ार 
पाया गया । 
पायथागोरस ने हृदय और बंद्धि को समन्वित रूप में प्रस्तुत कर 

आयोनिया के पदार्थवादी दृष्टिकोण को एक जबरदस्त चुनोती दी तथा 
'यूनान के अनेक सुक्ष्णदर्शों उसके अनुयायी हो गये । बुद्धि और हृदय तत्वों 
का यह समनन्‍्वयवाद साक्रेटीज, प्लेटी, सेण्ट आगस्टीन, ट[सस अक्विनस, 
कान्ट आदि में स्पष्ट रूप से चला आ रहा है। किन्तु भविष्य पदार्थवाद का 
ही था । प्राच्य दर्शन के पोधे को यूनान में आरोपित करने का कोई प्रयत्न 
सफल नहीं हुआ । यूनान का मानव-हृदय अभी अध्यात्म का सन्देश ग्रहण 
'करने के लिये उपयुक्त नहीं हो सका था कि राजनेतिक एवं सामाजिक 
शक्तियां भी विरोधी पक्ष के साथ हो गई । छठी शताब्दी में तीन ओर 
से प्राच्य दर्शन को प्रतिकूलता प्राप्त हुई : 

१. तत्कालीन यनान में, अनेक उपनिवेशों के हारा, विदेशी राज्योके 
(एशिया तथा मित्र के) सम्पर्क में आने से राष्ट्रीय भाव अंकुरित हो 
चुके थे और इसके पीछे ओलम्पिक महोत्सव तथा ओलःण्पिक देवगणों 
में आस्था को भी प्रबल शवित थी जो स्वयं अत्यस्त यथार्थवादी एवं 
सानवीय थे । अतएव प्राच्य दर्शन को विदेशी माना गया और राष्टोय 
भावना के आधार पर ओलम्पिक देव-परम्परा को ही जीवन के आदर्श 


रूप से ग्रहण किया गया ) 
टॉड 





पायथागो रसी दर्शन 
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२. यद्यपि पायथागोरस का कोई राजनंतिक प्रोप्राम नहीं था* 
ओर वह केवल अध्यात्मवादी दार्शनिक था ६ किन्तु उसके सम्पूर्ण दर्शन 
का राजनीति पर जो प्रभाव पडा वह बहुत गहरा और विस्तृत हुआ + 
आत्मा की शुद्धि एवं पुनर्जन्भ के आधार पर समाज में ऊंच-नीच का भाव 
दृढ़तर होता है । जो जन्म-जन्मान्तर से विधिवत साथना में ऊूगा है वह 
दूसरों से निसर्गंतः श्रेष्ठ होगा ही ॥। अतएवं उसके ह्वारा अनुशासित 
होकर जनसाधारण क्यों न अपना कल्याण करें ! राजनंतिक क्षेत्र 
में पायथागोरसी दर्शन कुलीनतन्त्र के अनुकूछ पड़ा, यद्यपि यह 
उसका केवल तात्कालिक राजनंतिक प्रभाव था | दाशेनिक रूप से ते 
प्लेटी का राज्य-दर्शन ही उसका उत्तराधिकारी माना जा सकता है; 
जिसमें दा निक शासक का आदर्श स्थापित किया गया । दश्यथायो 
के समय में जनतनन्‍्त्र विरोधी शक्तियों ने उसका दामन पकड़ा । परि- 
णामत: जब ऋरटन में जनतन्त्र की विजय हुई तो पायथागोरस का विद्यालय 
तथा उसके अनुयाइयों को भी कुसमय देखना पड़ा । 


३. यूनान को सभ्य जीवन में प्रवेश करते ही उत्कृष्ट भोतिक सभ्यता 
प्राप्त हो गई । भौतिक सभ्यता ग्रहण करना, जहां तक वह केवल हाथ 
की सफाई” ओर मांस-पेशियों का नियंत्रण है, सहज ही ग्रहण की जाए सकती 
हैं; किन्तु उसके पीछे जो आध्यात्मिक तथा अन्तःकरण की संस्कृति हूं, 
वह तो पुराने समाज की साधना ओर उत्थान-पतनपूर्ण लम्बे जीवन का 
परिणाम होती हैं; और उसे ग्रहण करना सरल नहीं होता । यूनान भौतिक 
जीवन के वाह य स्वरूप से ही चमत्कृत होकर, रोझ गया था। जब पायथा- 

गोरस ने पदापंण किया उस समय तो वह पदार्थवाद द्वारा मुस्ध हो चुका 





*श्री डब्लू० टी० स्टेस के मत से पायथागोरसी छोय राजनीति में 
हस्तक्षेप करते थे और एक समय कोटन के शासन की बायडोर भी उन्होंने 
अपने हाथ में ले ली थी । * 
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दोलिया के समद्ध व्यापारिक केख्र मिलेंटस के दाशानक 


कर. बीयर 
9०७: 


य 
8 ष् न्ट्रः भा ण्क्ू छः ॥ बकशुकम... इमाम पर 
पद्धार्थ वादी दप्टिकोण अनन्य भाव से ग्रहण कर रहे थे । 
5... जाय. हाल कलम 
पायथागोरस छा आध्यात्मिक दहाँन' एवं तज्जसनत राजनततव 


री 


कि हे 


लिल्‍्कर्ष यूनानके उस दर्ग के द्वारा स्वीकृत हुआ, जो यू राप के इतिहास 
उत्तरोत्तर क्षीण होता चला गया, किन्तु गणित सम्बन्धी उसको देन पदार्थे- 
बादियों के काम की सिद्ध हुई । आज तक पहचात्य जगत में पायथागोरस 
का सम्मान इसी पर अधिकांशतः जाधएरित है, क्योंकि उसकी आध्या- 
त्मिक बातें तो वहां केवल कौतृह॒लोत्पादक ही हो.कर रह गई । यूनाव 
के दा निकों में जो पायथागोरस से प्रभादित हुए उनमें साक्तेडीज, प्लेटो, 
अरिस्टाटिल मुख्यतः उल्लेखनीय है । इनके अतिरिदत अनेक रफज्यवेताओं 
से व्यवहारिक क्षेत्र में उसके दर्शन के आधार पर आचरण करने का प्रशास 
किया । ई० पृ० चोथी शताब्दी में तरेप्तुण का जनरल आरकाइट 
प्रसिद्ध पायथागोरसी दाशेनिक था। वह अपने शिष्यों को लिकटस्थ 
उद्यान में बैठ कर उपदेश और शिक्षा देता था । प्लेटो का समकालीन 
होने के कारण यदि आरकाइटस के जीवन ने उसके विचारों करे प्र भावित 
किया हो तो आइचर्य नहीं। प्लेटो के दाशनिक शासक तथा अ काइटस 
में समानता ऐसा सोचने के लिये बाध्य करती है । 

प्लेटी के राज्य-दर्शन पर पायथागोरसी िचार-वधारा का गहरा 
अभाव पड़ा । प्लेटो भी गणित का आधार लेकर न्याय की परिभाषा 
करता था। भोतिक पक्ष की अपेक्षा अध्यात्म की प्रवानता उसने स्पीकार 
की थी । उसने भी मानव-स्वभाव के तीन प्रकार माने और उसी के 
अनुरूप समाज का संगठन प्रस्तावित किया । अन्त:करण को शुद्ध करने 
सथा उसको संसक्षत करने के जो उपाय उसने रबसखे वे पायथागोरस के 
विद्यालय से मिलते-जुलते थे। गणित और संगीत के द्वारा सन और 
बुद्धि का उत्थ!न करने में उसका विश्वास था। पायथानोरस के विद्यालय 
में सभी सदस्य एक साथ भोजन करते थे और प्लेटों के साम्यवाद का 

दि 
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पायथागोरयी 
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व्यवहारिक रूप बहां प्रचलित था। यह वहीं का वाक्य हैँ कि सित्र की 
वस्तु सबकी वस्तु हु । स्थी-उरुष की समानता का प्लेटा का विचार पायथो- 
गोरसी प्रभाव था । 

पायथागोरसियों के संडुलरुू-शिद्धाएता तथा अति-वर्जन' को यूनानी 
संस्कार में अनुकूलता शिली । डेल्फी और सोलन इसके पूर्वगामी 
समर्थक एवं प्रचारक हो चुके थे । अतएवं पायथागोरसी विचार प्रम्परा 
के इस अंश का सम्पू णे यूनानी जगत में आदर हुआ। अरिब्टादिल ने तो 
इसे इतने विशद रूप से प्रयोग किया कि उसका सम्पूर्ण राज्य-सिद्धान्त 
इसी पर आधारित कहा जा सकता है । 

पायथागोरस का व्यवितत्व भले ही आज से बहुत पहले कल्पनाभय 
जनश्रुतियों के बादलों में धुंधला हो चुका था, किन्तु उसके नाम से जो 
दर्शन-परम्परा विकसित हुई उसका प्रभाव दूर-दूर तक फेला | साक्रेटीज 
की रहस्यमय एवं गढ़ सम्धावस्था, अछोकिक सत्ता की ओर उसका 
संकेत, आत्मा की अमरता में उसका विश्वास, प्लेटोी का राज्य-दर्शन, . 
समाज ओर जीवन-निर्माण के लिये उसकी एक विशिष्ट योजना, अरि- 
स्टाठिल का संतुलन-सिद्धान्त' आदि अनेक में से केवल कुछ ही उदाहरण 
हैं जिनसे पायथागोरस के प्रभाव का अनुमान लगाया जा सकता है । 
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सामाजिक जीवन के आदिकाल में मनुष्य समाज के विविध नियमों 
एवं विश्वासों तथा प्रचलनों से जकड़ा हुआ था। अपने कबीले के नियम, 
अपने कुट॒म्ब के नियम, तथा अनेक प्रचलित जादू-टोनों का जाल उसके 


कक भर 


चारों ओर फैला था। उत निदयों का उप दौरे हेआः हट उस समय 
किसी को नहीं था । इसलिये कदाचित अत्यन्त धंवले ढंग से वे नैसागक 
मान जाने रूगे । जिस प्रकार देवताओं की स्वयं सृष्टि करके मनुष्य 
उनका दास बन गया और भूल गया कि यह उसी की सृष्टि है। उसी प्रकार 
सामाजिक नियम भी मनुष्य को अत्यन्त कठोर एवं अपरिवर्तनीय दिखाई 
देते थे। मनुष्य सामाजिक नियमों की दढ़ श्र खला में बंधा था और जानता 
नहीं था कि इस जंजीर की हर एक कड़ी उस्ची की गढ़ी हुई है। समाज 
में प्रत्येक कार्य का परिणाम निद्चिचत था। उसे बदलने की सामर्थ्य व्यक्ति 
में नहीं थी। किन्तु इस प्रकार से जकड़े हुए समाज में से व्यक्ति जब बाहर 
८८ 
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झांकता तो उसे अपने चारों ओर व्यापक नियमों के विस्त॒त क्षेत्र में 
स्वछन्द प्रकृति के दर्शन मिलते थे । 

उसकी कल्पना कब शान्त बेठने वाली थी । उसकी उड़ान ने कभी 
सीसाओं को स्वीकार नहीं किया । समाज के नियमों से परिचित 
थी हो, प्रकृति में भी उसे कुछ व्यापकतर नियमों का आभास प्रतीत 
हुआ। वे चाहे वास्तविक रहे हों अथवा अपने ही जीवन की प्रतिच्छाया 
प्रकृति में भी देख कर उसने नियमों की कल्पना कर ली हो; कितु 
आज तक सनुष्य अपनी प्राचीन धारणा, कि समस्त भोतिक जगत 
व्यापक नियमों का अनुशीलन करता है, छोड़ नहीं सका, भले ही उसे 
समय-समय पर उससें परिवर्तन करने पड़े । प्रारंभ सें कुछ लोगों ने जल- 
अग्नि-सिद्धान्त की स्थापना की। मानव-समाज को प्राकृतिक नियमों से 
मुक्त नहों समझा गया। न्याय-सिद्धान्त के अनुसार, जो न्याय सुर्थ को अपने 
पथ पर चलने के लिए बाध्य करता है उस्ती के अनुशासन में समाज के 
व्यक्तियों को अपना-अपना कत्तंव्य करना पड़ता है । दो में से एक भी 
यदि उस न्याय-मार्ग को छोड़ दें तो हलचल मच जाय । अतएब प्रकृति 
का प्रत्येक परसाण अपने-अपने स्थान पर कार्य करता है और समाज में 
व्यक्ति भो नियम-बद्ध है । 
प्राकृतिक नियम और व्यक्तिवाद 

जहां एक ओर समाज की नियम बद्धता का प्रभाव प्रकृति के समझने 
पर पड़ा, वहां प्रकृति के व्यापक नियपों का प्रभाव भी समाज पर पड़ा। 
व्यक्ति को प्रतीत हुआ कि प्राकृतिक नियमों को ही नेसगिक एवं अपरिवत- 
नीय माना जा सकता है । ओर जो यह नियमों का जाल समाज पर 
छाया है, कृत्रिम हें; ढोंग हुँ। प्राकृतिक नियस मनुष्य नहीं बदल सकता, 
वास्तविक अनाचार इन्हीं नियमों का विरोध करना है; कृत्रिस नियमों 
की अवहेलना अनाचार एवं दण्डनीय नहीं होना चाहिये । प्राकृतिक 
नियमों को अवहेलना करके सन्‌ष्य सुखी नहीं रह सकता। उनके पालन 
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करने में यदि कृत्रिस नियम बाधक बनते हू तो उन्हें अस्वीकार करना 
चाहिये। यह बात धारणा एवं विदवास में कितनी दृढ़मूल हो चुकी थी, 
उस वक्तव्य से स्थष्ट हो जाता है जो अन्टिगोन ने क्रेमोन को दिया था: 

न है मुझे विवास कि, तू क्षण-भंगूर, मानव, 

इबास मात्र से उड़ा सकेगा नियम अनह्वर, 

अभिट, अलिखित, नेसागिक, 


किसे ज्ञात, कब हुआ विश्व में उतका उद्भव ! 

इसी प्रकार की भावना उस समय के कुछ प्रचलित आप्त बाकयों में 
भी देखी जाती हैं; जेसे-- सच्चा सनुष्य प्रकृति का प्रिय सभ्य है । जो 
केवल मानव-प्तष्ट नियमों का पालन करता हे वह सच्चा नहीं है । 
सच्चा मनुष्य वहु हूँ जो प्राकृतिक नियमों का पालन करे, प्रकृति का 
प्रिय हो । परम्परागत नियमों से जकड़े समाज सें जनसाधारण की 
दुर्देशा देखकर सोलन द्रवीनत हुआ था और उसने उनके त्राण के लिये 
उपाय भी किये। किन्तु, या तो समाज में आमूल परिवर्तन कर देने का उस 
सें साहस नहीं था अथवा उसके हृदय में परम्पराओं के प्रति प्रगाढ श्रद्धा 
थी । उनका रहस्य भी उसे विदित नहीं था। कदाजचित स्वयं नियम-सृध्दा 
होने के कारण उससे नियमों के प्रति आदर होना स्वाभाविक ही था । 
इसके अतिरिक्त उसके सझय में जमींदार कुलोन-वर्ग इतना सुदृढ़ था कि 
उसे असंतुष्ट करने का साहस भी वहु नहीं कर सकता था। आयोनिया- 
वबासी तथा पायथाएेरती दा निकों ने जब प्रकृति के व्यापक नियप्तों का 
अन्वेषण कर दिया ओर उनकी रचनाओंंमें प्राकृतिक नियमों को स्पष्ट क- 
रने में व्ययह्‌ त सामाजिक जीवन के उदाहरणों से संकेत पाकर, सहज 
ही समाज के सम्बन्ध में उठते वाले विचार अपनी सीमाओं के व्यापक 
क्षेत्र घे रने लगे । पहले प्रकृति के रूप का वर्णन समाज से उदाहरण लेकर 
होता था । अब बात उलट गई, समाज के वास्तविक रूप का अन्वेषण 
होने लगा ओर उदाहरण प्रकृति के व्यापर्क -स्वरूप से दिये जाने लगे । 
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दर्शन ने जनसाधारण को शुदत करने में बहुत बढ़ा सहयोग दिया । इसने 
समाज के संकृचित नियमों का शुलोच्छेदव किया तथा दलित वर्ग का उनके 
प्रति अंधे विश्वास दुर किया । 

सामाजिक भलिथमों को नेसागिक मानने वाले विश्वास को ठेस पहं चाने 
में नवस्थापित उपनिदेशों का भी बढ़ा हाथ था। उन आबादियोंके नाथक 
यथा आवश्यकता नियम बनाते-बिगाड़ते रहते थे और नयी परम्परा 
स्थापित होते अपनी आंखों देख व्यक्षित उन्हें कभी नेसगिक नहीं मान सकता 
था। उन्हें देख प्राचीन नगरों के भी नेत्र खले । इसके अतिरिबत आदि 
इतिहासकार हेरोडोट्स के वर्णन ने बहुत कुछ इसी दिशा सें योग दिया । 
उसने अनेक जातियों एवं देझ्चों का हाल लिखा जिनमें विविध प्रकार के 
नियम प्रचलित थे । एक नियम एक समाज तथा देदा में अत्यस्त श्रेयरकर 
ओर उसके जिपरोत दूसरे नियम दूसरी जगह श्रेयरकर देख कर भी 
उनकी अधोरुषेयता पर सम्देह होना स्वाभादिक ही था। इस सबका 
परिणास यह हुआ कि प्राचीन नगरों की दृढ़ स्थापित परम्परागत 
व्यवस्थाओं के विरुद्ध लोग सिर उठाने लगे। व्यापक प्र/क्ृतिक 
नियमों तथा संकीर्ण स्थानीय सामाजिक नियमों के बीच संघर्े 
चल पड़ा। 

दूसरी बार पांचवीं झती के अन्तिम चरण में पुनः यूनान के कुलीन 
वर्ग के सामने संकट उपस्थित हो गया । इस बार परिस्थिति उसके 
बहुत प्रतिकूल थी। यह्‌ वर्ग मुख्यतः जमींदार वर्ग था जिसकी आय निर्शिचित 
और सीमित थी। कितु अब इसके समकक्ष तथा प्रायः इसके समान ही 
धनसम्पन्न व्यापारी दर्ण उठ खड़ा हुआ । विदेश के व्यापार से यूतान 
में कुछ लोग काफी सम्पन्न हो गये थे और यह लोग कुलीन दर्ग तथा 
कुलीनतंत्र के घोर विरोधी थे । शारुन-शादित कुलीन वर्ग के हाथ से 
निकाल लेने के लिए जनसाधारण की इ/बित यह अपने साथ लिये थे और 
जनतस्त्र के पक्षपाती थे । विदेशी व्यापार की वृद्धि के साथ-साथ यूनान 
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की नौ-सेना भी अधिक शक्तसान तथा बड़ी हो गयी थी; क्योंकि व्यापारी 
जहाजों की रक्षा के लिये सेनिक नावें भी आवश्यक हीती थी । जरू- 
सेना सदा से अधिक जनतंत्रात्मक तथा थल सेना कुलीनवाद से अधिक 
प्रभावित देखी गई हु । इस प्रकार सेना के क्षेत्र में भी परिस्थिति कुलीन 
वर्ग के लिए नेराइ्यपूर्ण ही समझनी चाहिये । अच्त में, पारसीक आक्रमण 
से पयनानी राष्ट्र जीबित बच गया ओर विजयी रहा यह उसके लिये बड़े 
भौरव की बात थी। किन्तु इस भीषण आंधी में रेशमी डोर से बुना हुआ 
कुलीनवाद का जाल इतना क्षतविक्षत हो गया कि उसकी मरम्मत की 
कोई आशा नहीं रह गई । इधर विजय के उल्लास में यूतान का जन- 
साधारण ऐसा उन्मत्त हुआ कि उसे किसी नियंत्रण की परवाह न रही। 
छोटे-बड़े का भेद उसकी दृष्टि से ओझल हो गया। जनसाधारण ने 
देखा कि उससे बड़ा तो कोई नहीं है,* आपत्काल में उसी के पौरुष से 
मातभ मि की रक्षा हुई, वही इसका सच्चा अधिकारी हे । 


इस प्रकार एंचवी शती के अंतिम दिनों में सामाजिक, राजनेतिक 
तथा दार्शनिक सभी दिशायें कुलीनवाद के प्रतिकूल तथा जनतन्त्र के 
अनुकल हो रही थीं । यही कारण हे कि इसके बाद, एथेन्स विशेष रूप 
से तथा समस्त यूनान जगत सामान्य रूप से अस्तव्यस्त दिखाई देता हे । 
सभी अपने अपने राग अलापते दिखाई पड़ते हैं। न कोई व्यवस्थित 





*पालिटिक्स १३४१, व ३०.२ में आरिस्टाटिल कहता है (अपनी विजय 
के मद में लोग पारसीक युद्ध के बाद और भी आगे बढ़े : बिना किसी भेद 
के संपूर्ण ज्ञान को वह अपना क्षेत्र मान बेठे तथा विस्तृत से विस्तृततर 
क्षेत्र के अध्ययन में सलंग्न हो गये। इस सम्बन्ध में जिसने का यह कथन 
कि अपोलो देवता अपमानित होकर तटस्थ खड़े रह गये उल्लेखनीय 
हैं। पारसीक युद्धके- उपरान्त डेल्फी का प्रभाव बुरी तरह नष्ठ हो 
गया था । 
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व्यवत्त किया बल्कि पथ-प्रदर्शक भी बने । जनतन्त्र का उदय वेग से हो 
रहा था। वक्‍तृता उस समय के देताओं का प्रधान साधन थी। जो जन- 
सम्‌ह को अपनी बाणी से भरुग्ध कर ले वह सबसे गव्तियान नेता समझा 
जाता था । बबत॒ता के शिक्षकों की तथा उसकी एक सुध्यवस्थित कला 
की आवश्यकता बढ़ने लूगी। साफिस्टों ने इस कश्म को अपनाया तथा 
दर्शन, इतिहास, काव्य आदि के साथ ववतृता की शिक्षा भी देने लगे। 
यद्यपि यनातन में शिक्षा कभी बेची नहीं जाती थी ओर सब साफिस्ट भी 
ऐसे न थे जो शतक लेकर ही शिक्षा देते थे, किन्तु कुछ साफिस्ट शुल्क 
लेते थे; और उनमें से कुछ ऐश्बरयंसय जीवन व्यतीत कर रहे थे। कदाचित 
धन लेकर शिक्षा देने की प्रथा बहुत प्राचीन नहीं थी तथा प्रारंभिक साफिस्टों 
ने भी इसे अपनाया नहीं था। किन्तु प्लेटी तथा अरिस्टाटिक के समय 
निद्चिचत ही यह अभ्यास तीव्रता से चल पड़ा था। 

साफिस्ट' शब्द का मौलिक तात्पर्य था--चतुर और विवेकी 
पुरुष, जो समाज में अपनी तीज बुद्धि और प्रतिभा के कारण सामान्यजन 
से प्रथक दिखाई दे । इस दृष्टि से वे व्यक्ति जो संगीत से लेकर वक्‍तृता 
तथा विवाद-कला लक किसी में, सामान्य व्यक्षित से अधिक योग्यता बाले 
होते थे और बहुधा शिक्षा देने का काम करते थे साफिस्ट कहलाते थे । 
सोलन,पायथागो रस,संगीत-शिक्षक डे मोन, चारण थेसी रस तथा विवेकवान 
साक्रेटीज, यह सभी साफिस्ट केहलाते थे। स्वयं प्लेटो को ही इसोकंटीज 
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ने साफिस्ट' कहकर सम्बोधन किया है । पिरेहि ने, सभी दाशनिकों को, 


जिनमें प्लेटो तथा अरिस्टाटिल भी सम्मिलित है, साफिस्ट नाम से उल्लेख 
किया ! 

यह अर्थ साफिस्ट' शब्द का पुराता अर्थ था। लेकिन दाश निकों 
के प्रति जनसाधारण का भाव विशुद्ध सम्मान का ही नहीं था । उसमें 
कुछ प्रतिकूल भावनाओं का भो मिश्रण था। कुछ लोगों ने अपने घृणा 
आदि भाषों को इची शब्द से व्यक्ष भी फकिया। साफकिस्ट इस प्रकार 
की भावनाओं के पात्र और भी अधिक होने लगे जब उनमें से कुछ 
ने पारिश्रमिक लेकर रशिक्षा-कार्य प्रारंभ कर दिया। जब धन लेकर 
शिक्षा देने लगे तो उच्च कोटि के साफ्फिसथईओ से शिक्षा प्राप्त करने का 
सौभाग्य केवल धननाद कोगों तक ही सीलित हे; गया और थे साक्तेटीज 
की अंति लोक-शिक्षक के रूप में आदर ने या सके। स्व साक्रेटीज शिक्षा 
बेचने को दास-कर्म की भांति हेथ मानता था।। इससे शिक्षक म॒क्त-भाव 
से अपना काम नहीं कर सकता ओर शिष्य की रूघ-ब॒ द्धि से वह निय॑त्रित- 
सा हो जाता हैं । पररिश्रभिक की सध्थस्थता से गुह-दिष्य संबंध में आदर 
और स्नेह के भाव गल जाते हैं ओर उनके स्थान पर गृए-शिष्य के बीच 
स्वासी-सेदक सम्बन्ध की काली छाया पड़ने रूगती है । 

बेतन-भोगी शिक्षकों के भ्ति अत्यब्ध छघुणापुर्ण व्यवहार साक्रेटीज 
आर उससे भी अधिक प्लेटो का था। प्लेटो में अपने ग्रंथों में साफिस्ट' 
ग़बद के उज्वल अर्थ तो एकदम ही नष्ट कर दिये और उसे अत्यन्त 
निम्त-भावों से अनुरंजित कर दिया । अपने गृरु के चरण-चिन्हों पर 
चल कर अरिस्टाटिल ने जो परिभाषा साफिस्ट' की दी वह इस प्रकार 
है : एक धोखेबाज, ज्ञानी होने का ढोंग करने बाला, जो धन कमाने के. 
लिये भिथ्या बातों को भी सत्यका रूप देकर प्रस्तुत करता है वह साफिस्ठ द 
है । प्लेटो ने भी साफिस्ट क्‍या है ?' यह बताने के लिये यत्न किया। 
ओर ग्रोठे के शब्दों में यह रोचक बात हैं कि उसकी परिभाषा में साक्केटीज 
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थे 


भी आ जाता हू । कदाचित अन्य लोगों की अपेक्ष! यह परिभाषा उसके 
ही अधिक अनुकूल हैं। सिसरो ने साफिस्ट की परिभाषा को है : साफिस्ट 
बह है जो दश न का अध्ययन दिखावे के लिये अथया धन कमाने के लिये 
करता हूं ।* इस सम्बन्ध मे बट ग्ड रसेल की यह आपक्ति सबंधा उचित ही 
तवीत होती है कि आधानक अध्यापकों को, जो स्वर घन या यश के लिये 
ही श्रम करते हें, साफिस्टों को भला-बुरा कहने का साहुश नहों करना 
चाहिये। 
जहां तक पेसा लेकर शिक्षा देने की बात है, और इल्चन आधार पर 
सभी साफिस्यां को लालची और रोभी कहना है, जा ग्रोडे इससे सहमत 
नहीं है। प्लेटी आदि दार्श निकों का यह लांछतन कि वे उै से के लिये चालाकी 
और मकक्‍कारी भी करते थे सबंथा अनुचित है। इत सम्बन्ध में प्रोटा- 
गोरस का एक वाक्य उद्धत करके बड़ी रोचकता उत्पन्न की जा सकती 
है । वह कहता है, में पहले से कुछ नहीं ते करता । जब कोई शिष्य मेरे 
यहां से बिदा होता है, तो में परिस्थिति तथा समय के विचार से अपनी 
मांग पेश करता हूं; और मे कह देता हूं यदि वह इसे अधिक समझता हें 
तो वह स्वयं ही निड्चिचत करें ।” बाद में उसे देवालूय से शपथ लेनी पड़ती 
थी कि जो कुछ बह अपने शिक्षक को दे रहा ह उसे ही उित मानता है। 
ग्रोटे के भत से पारिश्रम्चिक लेने का कोई दूसरा भद्र रूप नहों हो सकता । 
और यह काम करने का तरीका भाष्ठ लोगों का नहीं होता, जुसा कि 
साफिस्टों पर भ्रष्टाचार का आरोप लगाया जाता है । 
भाष्ठाचार एवं अनेतिकदा का प्रचार करने का आरोप जो साफिस्टों 
पर लगाया जाता है उससे साक्रेटीज भी मुक्त नहीं थ*। किंतु अरिस्टाठदिल 
ने इस आरोप का आधार, जिसे 'प्रोटागोरस की दातें के व्यंग्यात्मक नाम 
से उसने प्रचारित किया था, वह केवल यही था कि प्रोटागोरस किसी 
भी पक्ष का समर्थन करने के लिये तकों का समूह अपने शिष्य को दे देता 
. *जार्ज ग्रोटकृत 'हिस्दी ज्ञाव ग्रोस' खण्ड ८ पृष्ठ ४९३। 
का 
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कल. डा जन 


था । उसका यह कौशल वक्तृता-कला का अंग था ओर उस समय की 
आवद्य ते के साथ-साथ अनेक उच्च कोटि के शिक्षकों हारा इस 
प्रकार का आचरण किया जाता था। साफिस्टों के पास तक का भिषंग 
अक्षय था। शिष्य जिस पक्ष का अनुयायी बनना चाहता यार, उसे ही पुष्ठ 
करने के अनेक तक गरु उसे दे सकता था। विरोधियों का खण्डन करवे के 
लिये तर्क दथा बिवाद करने की विविथ परिस्थितियों का सामना करने 
के उपाय बताये जाते थे । विपक्षी को ऋद्ध कर देना, धाम में डाल देना 
और कभी-कभी गुरू-गपाड़े से उसकी वक्‍तृता प्रभावहीन कर डालना 
भी वक्‍तृता-कला का अंग था, जो कि जनतंत्र की आवश्यकता के रूप में 
उस समय पुष्पित पल्‍लवित हुई । सत्य के खोजी दाह निकों ने, इस रूप में, 
साफिस्ट बर्ग को नहीं देखा-समझा । किन्तु आधुनिक जनतंत्र में हम स्वयं 
देखते है, यह सभी उपाय कितनी प्रचुरता से राजनीति के क्षेत्र में काम में 
लाये जाते हें । 

साफिस्ट अपनी शिक्षा को उपयोगी, सामयिक तथा व्यवहारिक 
कहते थे और रात्य-खोजियों के प्रति उनकी राय अच्छी नहीं होती थी । 
साफिस्ट इसोक्रेटीज अरिस्टाटिल तथा प्लेटो को आकाश-दर्शी मानता 
था। उन्हें अनुपयोगी तथा व्यर्थ समझ कर घ॒णा भी करता था। इसके 
प्रत्युत्तर में दाशनिकों का जो रुख साकिस्टों के प्रति था उसका उल्लेख 
ऊपर की पंक्तियों में किया ही जा चुका हैँ । दार्श निकों तथा साफिस्ठ- 
शिक्षकों के बीच बेसनस्थ-भाव का बहुत बड़ा कारण यही था बे ए 
दूसरे की उपयोगिता तथा कार्य-क्षेत्र समझने हर एचीकार करने ४ असमर्थ 
रहे । दार्शनिक साक्रेटीज ने सत्य के लिये अपना जीवन उत्सर्ग किया, 
प्लेटो कल्पना के बादलों में अपने आदश का निर्माण करता रहा, व्यव- 
हारिक राजनीति में अरिस्टाटिल को भी सफल कहना कठिन ही है 
किन्तु साफिस्ट राजनीति के क्षेत्र में कूदने वालों को व्यवहारिक शिक्षा 
ही देते थे। होनहार राजनीतिजों को दे सोचना, बोलना और व्यवहार 
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... साकफिस्ट कौन थे 


करना सिखाते थे । व्यवहारिक राजनीति के इतने निकट पहुंचकर के 
शिक्षा का कार्य करते थे कि उनमें से कुछ को पत्रकार भो कहा जा सकता 
हैं ॥ अपने समय के सबसे अधिक प्रभावशाली यूनतातों, इप़ोक्रेडोज ने 
वस्तुतः एक पत्र का सम्पादन किया था। कुछ लोग अपने शिक्षक-कार्ये 
के हो कारण जन-लभाओं में भाषण देते सेवंचित कर दिये गश्ने थे। उनकी 
बकक्‍तृता के आगे कोन दिक सकता था सभा में ? जनतंत्र में असाधारण 
व्यक्तित्व के लिये स्थान नहीं होता । 

घूवान-जगत में साकि स्ट को उपयोगिता के कारण जो सम्मान उन्हें 
आपत था, उसे देखकर प्रयोत होता है कि प्लेटोी आदि दा्श निकों ने उनका 
भोण्डा चित्र प्रस्तुत करके सवेया उचित नहीं किया। प्रोटागोरस, 
गोडिक्स आदि साफिस्टों का विभिन्न नगरों में स्वागत होता था। सा्किस्द 
के आगमन की सूचना ढेने के लिये, हिप्पोक्रेट्स इतना उत्तावला हो उठा 
कि उसने साक्रेटीज को बड़े भोर ही जगा दिया, जिससे साक्रेटीज भेंट करके 
उसकी शिक्षाओं से लाभ उठा सके । साकिस्टों का मुल्यांकन साक्तेटीज 
अथवा प्लेटो के उच्च आदर्श के धरातल से करना न्यायसंगत न होगा। 
उससें में तो पेरिकिल्स ओर किमोन भी जनता की वासनाओं एई तृष्णओं 
को ही तृप्त करते दिखाए गए हैं । किन्तु तत्कालोन राजनेतिक जोवन 
की वास्तविक परिस्थिति में पेररेकिल्स से भी अधिक सा्किस्ट व्यापक 
और प्रभावशाली थे। वे अपने समय के सुत्रवआर अथवा डब्लू० बी० 
स्टेस के शब्दों में अपने समय की सन्‍्तान थे । उनकी शिक्षाओं में वही 
अभिव्यकत था जो यूबान के जीवन में घर कर चुका था। 

साफिप्टवाद नाम से साफिस्ठों ने किप्तो दशेन-प्र गाली का निर्माण 
नहीं किया। सभी प्रयक-अ्रवक सतावलस्बी थे। किसो एक दर्शन का 
तिर्माण नहीं हो सका। इनके विचारों को कोई संत्मा नहीं थो। 
विछिन्न विषप्रों पर, व्याकरण ओर वक्‍त॒ता से लेकर जीव-विज्ञान तक इनके 


सखितन के विषय थे । कितु एक बात में यह सभी समान थे । वह 
९७ 
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साफिष्ट 


यह कि प्रायः सभी साफिस्टों का दृष्टिकोण प्रस्येझ विधय में, 
नवीन तथा निराला होता था। हर पद पर रूढ़िवादी प्रणाली छोड़कर 
चलते हुए यह ऋन्तिकारी शिक्षक देश को चोंका रहे थे । 

विदेशी होते हुए भी, इनकी देन यूनान दे सभाज, जीवन एवं विचार 
भंडारके लिए असाधारण थी । सबसे सराहदीय कार्य जो इनसे बन पडा, 
बहु था यूतान के भोतिकवाद की निर्जोब जड़ता से दर्शन का उद्धार कर 
उसे ज्योवन से स्प॑दित कर देना ।अब चिन्तन का केन्् प्रकृति से हटकर 
सनुष्य हो. गया। प्रोटामोरस के सिद्धान्त प्रत्येक बरतु का सानदंड 
सनुष्य हें ने यूनान के दर्शन की दिशा ही कसा दी। समस्त चिस्तन 
सनुष्य के लिये होने लगा। सामाजिक नियमों को नेसगिर समझना 
पुरानी मिथ्या धारगा हो चली; न्याय को भी कुछ लोग परम्परा 
एवं रुढ़ि का ही परिणाम समझते रूगे । दास तथा नागरियों का सेद 
ऋत्रिस एवं अतुच्तित मानने वाले लोग प्रगठ हो गये और यह -वहां लोग 
कहुते, प्रकृति किसी को दास नहों बनाती, सभी समान ओर स्वतन्त्र हैं ।' 
यूनान में साफिस्टों ने तहलका सचा दिया। 
गारगियस 

गारणियस लियोन्टिनी का निवासी था और ई ० पृ० ४२७ में एथेंस 
आकर रहने लगा था। उस समय यूनान का सर्वाधिक उन्नत तगर होने 
के कारण एथेंस बुद्धि-जीवियों के लिये तीर्थ हो चला था । गारगियस 
का लिखा केवल एक निबंध ही उपलब्ध है । उसके दार्शनिक विचारों के 
अनुसार कित्ी वस्तु का अस्तित्व नहीं ४; यदि अस्तित्व है तो वह अज्लेय 

“एथेन्स में भौतिक विज्ञान लानेवाला व्यक्ति पेरिकिल्स के समय से... 
अनेक्सगोरस था; किन्तु उससें सर्वप्रथम सानववाद का समावेश करने 
का श्रेय कदाचित उसके शिष्य आकेलस को मिलना चाहिये, पुन: उसका 
शिष्य साक्रेटीज उसी दिद्य में और भी आगे बड़ा । देखिये बार्कर कृतः 
भ्रीक पोलिटिकरू थ्योरी' पृष्ठ ५३ । * 
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हें, उसे जाना नहीं जा सकता; और यदि यह मान लिया जाय कि पदार्थों 
का अस्तित्व है तथा उन्हें जाना भी जा सकता है, तो उनका ज्ञान अभिव्यक्त 
नहों हो सकता, अर्थात्‌ किस्लो को बताया नहं जा सकता । अवश्य हो 
गारगियस का यह घोर नास्तिवादो दर्शन स्त्रोकार करना मुदिकल हे, 
लेकिन यदि इस पर जार्ज ग्रोरे को भांति विचार किया जाय तो बहुत कुछ 
वह बुद्धिग्राहय हो सकता है । पुर्वगासी दार्श निक पारमेनाइ डोज, जे जो आदि 
विविध रूपात्मक जगत को भिथ्या कहते थे और कित्यी चिरन्तन तथा 
व्यापक. तत्व का अन्वेषण करना चाहते थे । आयोनिया और एलिया 
के दर्शन हारा स्थापित इप्ी एक व्यापक तत्व की स्थापना पर गारगियस 
नास्तिवादी सत प्रगट करता है। जगत की वाह य अनेकरूपात्मकता को 
तो वे भा अस्तित्वहीन कहते थे । द 

इसी प्रकार की विचार-भूमि पर खड़े हो कर यदि देखा जाय तो 
गारगियस का दार्शनिक तथ्य सारघक्‍त प्रतीत होगा। उसके दाशेंनिक 
विचारों का व्यवहारिक हेतु भी था। साकिस्ट तो दा नेक से अधिक 
व्यवहृएरिक शिक्षक थे हो | वह अपने शिष्यों को, अस्तित्दह न तत्व के 
चिन्तन से प्रथक रहकर व्यवहारिक जगत में सक्तिय होने तथा कौशल 
प्राप्त करने की शिक्षा देता था । गारगियस प्रमुखतः वक्‍त ता-शिक्षक था 
और वक्‍त्‌ता उदीयमान जनतंत्र में अग्रणी बनने के लिये परम उययोगी 


साधन था । 


प्रोटागोरस 
ज्ञात साफिस्टों में यही सबसे प्राचीन माना जाता हैं । इसका जन्म 


अब्देरा नगरमें लगभग ४८० ०पु ० में हुआ। प्रोटागोरसने अपना अविकांश 
जीवन प्यमण करने में बिताया और अन्त में एथ्रेंस में बस जाने के विचार 
से वहां रहने लगा । लेकिन इ सके विचारोंमें अधर्मो होने को गंज थी, जिससे 
जन-विरोध उठ खड़ा हुआ और इसे एयेंस छोड़ देना पड़ा । इप़को 


किसी पुस्तक में लिखा था देवताओं के सम्बन्ध में में कुछ भी कहने में 
के 


सर्तफ्स्ट 


असमर्थ हूं । में नहों कह सकता उनका अस्तित्व हैँ भी अथवा नहों ४ 
एयेंस के लोगों को विरुद्ध कर देने के लिये इतना पर्पाप्त था। हो सकता 
इसमें राजवे तक हेतु भी हो, जेघा कि धर्व को नकाब मे वह प्रायः हुआ 
करता हैँ । एथेंस छोड़कर प्रःटागोेरस सिसली में आबाद हुआ। कहा 
जाता हैं ई० पृु० ४१० में उप्ते जल-रुमाधि प्राप्त हुई । 
प्रोटागोरस अपने मानवबाद के लिए प्रसद्ध है। वह कहा करता 
था प्रत्येक वस्तु का मानदण्ड सरृष्य है ।/ उसका यह वाक्य बहुआ उद्धृत 
किया जाता है। साकिस्टों से पहले के दार्शनिक ऐन्द्रिक ज्ञान को मौण 
अथवा भ्रमात्मक तथा तक सिद्ध ज्ञान को वास्तविक कहते थे । किन्तु 
साकिस्टों ने इ तके बिलकुल विपरोत माना कि ऐंज्रेक ज्ञान हो वास्तविक 
है। प्रोटागोरस के मत से प्रत्येक मपृष्य संसार को अपनो-अपनी दृष्टि 
से देखता है ओर बसा ही संसार उसके लिए सत्य हैं । 
गारगियस की ही भांति प्रोटायोरस आपोनिया के दर्शन का खण्डन 
करता हुआ किती व्यापक तत्व के अस्तित्व को अस्वोकार करता 
तथा कहता था कि प्रत्वेक् पदार्य का सानदण्ड सु ज्य है। वह अनु जजबादी 
था। उसका अवुभववाद घोर व्यक्तिवाद में फंप जाता यदि सामान्य 
बद्धि को कल्पना से प्रोटागोरस ने उसे प्रश्ञान्त बनाते को व्यवस्था न 
की होती । इ तमें उसे सन्देह नहीं था कि प्रत्येक वस्तु वही है जेसा सतष्य 
उसे जाने, किन्तु उसको वास्तविकता का गये बहुमत से होगा । अधि- 
शमरुष्यकितों वस्तु को जेसा देखे थे वह वस्तु बहु स्वोकार को जायगी। 
इस प्रकार प्रोटागोरस का दर्शव जो अजिनायकवाद को ओर वैयक्तिक 
अनुभववाद के सहारे जा रहा था, सामान्य-बुद्धि को प्रयानता देकर 
जनतंत्र का समर्थक बन गया । द 
.. उसवे अपनो एक प्रथक तके-प्र गाली भी चलाई थी। उसका विश्वास 
था कि तऊ के द्वारा कुछ भी सिद्ध किया जा सकता हैँ । हर एक विषय 
के कम से कम दो पक्ष तो हो ही सकते हैं; जिस पक्ष को बहुमत का बलू 
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प्राप्त हो, बह ठीक हैं । उसका ही समर्थन होना चाहिये । इससे स्पष्ट 
है कि जहां एक ओर वह तक की व्यापक शवदित सानकर कहता है कि उससे 
सब कुछ सिद्ध किया जा सकता है, वहां दूसरी ओर बह व्यदितवादी नहीं 
हैं । व्यवित को तक॑ द्वारा अपनी इच्छाओं को तकंसंगत सिद्ध करने के 
स्थान पर बहुमत के समर्थन में उसका प्रयोग करना चाहिये । इस प्रकार 
सामान्य व्यवित की ब॒द्धि की प्रध/रता को उसने रथापित किया। सामाग्य 
बुद्धि अधिकांश रूपों में हेती हैँ । बहुमत को ही सुदृड़ करने के लिये 
विशेष ब॒ुद्धिदालों को अधिकाधिक तक ढूंढ़ने चाहिये । उसका खप्डन 
करने के हेतु नहीं । 
इस प्रकार का था उसका मानववाद और इस दृष्टिसे वह कहा करता 
था कि मनुष्य ही प्रत्येक वस्तु का मानदण्ड हें । जड़ प्रकृति के स्थान पर 
उसके विचारों का केन्द्र मनुष्य था। वह आयोनिया के भोतिकवाद का 
कट्टर विरोधी था। क्योंकि आयोनिया का भोतिकवाद तो सानव- 
आच रण को जड़ प्रकृति के मानदण्ड से मापना चाहता था। उसके मन- 
प्राण को भी उन्हीं नियमों से नियंत्रित मानता था जिनका शासन जड़ 
प्रकृति पर छाया था । अतएवं सामाजिक नियम भी, बह छोग उसी 
प्रकाश में बनाते थे । 
बहुमत के संमृख जिस प्रकार प्रोटागोरस ने, तर्क को गोण स्थान 
देकर व्यक्तिवाद से अपने विचारों की रक्षा की तथा अनुभववाद के आधार 
पर जनतंत्र को मान्यता दी; उसी प्रकार व्यवित की आवश्यकताओं 
को राज्य की स्थापना का मूल हेतु स्वीकार करते हुए भी, उसने प्रवानता 
कानून को ही दी । सदाचार सें उर्की आस्था थी। अन्य साफिरटों की 
भांति वह इन्हें कृत्रिम नहीं मानता था। अपने विचारों के समर्थन में 
उसने समाज के विकास तथा उत्पक्ति की एक एतिहासिक कल्पना का 
निर्माण किया । इसे उसने तीन चरणों में विभवत किया । श्रथम में, 
मनुष्य, यद्यपि खेती बारी के कुछ उपाय जानता था, किन्तु सामाजिक 
१०१ 





साकिध्ट 


जीवन से बिल्कुल ही अपरिचित था; दूसरे में, व्यक्तिगत आवश्यकताओं 
की प्रेरणा पाकर समाज ने रूप ग्रहण किया, किन्तु सामाजिक जीवन के 
उपयोगी तथा आधारवत्‌ नियमों से अपरिचित होने के कारण बहु नव- 
निर्मित समाज शीघ्र ही छिन्न-भिन्न हो गया। तब तीसरे चरण में, ज्यस 
देवता ने दूतों के द्वारा, सामाजिक नियमों को धरती पर भेजा; जिन्हें 
पाकर मनुष्य सुखी हुआ । न्याय की स्थापना हुई; समाज बना और 
नये-नये नगर निर्मित हुए । 
तृतीय चरण में, प्रोटागोरस ने यह दिखाया हें कि कानून न केवल 
देवो उद्गम से निखतत हुए हैं, बल्कि मत ष्य की सामथ्य के बाहर हे इनका 
निर्माण करना | द्वितीय चरण में समाज की असफलता इसी का घ्योतक 
हैं । कानून की ने संगिकता के आधार पर भी वह आयोनिया के भौतिकवाद 
का विरेध करता था। 
प्रेटागोरस मानता था कि राज्य का मूल कत्तंव्य व्यक्ति को शिक्षा 
देना हूं । केवल इसलिये नहीं कि वह स्वयं एक शिक्षक था। उस समय 
तो यह यूनान को सासान्य घारणा थी। ज्यूस द्वारा दिये गये नियम-संयम 
की शिक्षा समाज के ही द्वारा व्यक्तित को प्राप्त हो सकती है । वह कहता 
था कि राज्य ही सच्चा शिक्षक हू । इसके सभी कत्तंव्य शिक्षा एवं संस्कृति 
के विचार से निश्चित हैं। माता-पिदा, अध्यापक अथवा साफिस्ट आदि 
अनंक व्यवितगत शिक्षक समाज की ही शिक्षा के वाहन तथा राज्य के 
कत्तव्य स सहायक हूं एवं जनमत के प्रवदता &। इस कथन के द्वारा 
प्रादागोरस ने व्यवितगत शिक्षकों के सत-स्वातंत्रय को समाज तथा राज्य 
के आधीन कर दिया । न 
प्रेटागोरस के मत से सनृष्य का प्राकृतिक जीवन अत्यन्त -कष्ट- 
सय था।. उससे उद्धार पाने के लिये वह सतत इच्छुक था । .पर .समाज 
'की स्थापना में यह तभी सफल हो सको जब नैसर्गिक कृपा प्राप्त हुई । 
अतएव प्रेकृति' तथा कानून की विंषमता सें.प्रोटागोरस ने स्पष्टलया 
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प्रोटागोरस 


कातून को श्रेष्ठता स्वादित को । एक ओर, प्लेटो की भांति, यद्यपि 
उसने राज्य को शिक्षा का सर्बोपरि साधन बताया, किन्तु दूसरी ओर 
असाधारण दाशभनिक शासकों को उसने कोई महत्व नहीं दिया । उसका 
विचार था कि ज्यूस देवता ने सबको सामान्य ब॒द्धि और योग्यता दी है 
कि वह समाज की शिक्षाओं तथा नियमों को ग्रहण कर सके; सुसंस्कृत 
जीवन व्यतात कर सके। सामाजिक नियमों की में सगिकता स्वीकार 
कर छेने के उपरान्त पण-सिद्धान्त (कॉन्‍्ट्रेवट थ्योरी) के लिये 
गुंजाइश नहाँ रह जाती । इसके अलाबा, प्रतीत होता हूँ इस मतका 
खोखलापन दिखाने के लिये ही उसने मानव-जीवन के विकास की कल्पना 
की थी । 
भेप में, कातन एबं जनमत की श्रेष्ठवा में उसकी आस्था थी । बह 
कानून को ते सयिक तथा राज्य को विज्ञाल शिक्षा-संस्था के रूप में देखता 
था । अपने सिद्धान्तों को उसने अप भववाद तथा सानव-विकास की 
एंतिहासिक कल्पना पर आधारित किया था। प्लेटो ने प्रोटागोरस नामक 
एक प्रंथ लिखा, जिसमे साक्रेडीज तथा प्रोटागोरस के संवाद में राजनीति 
आदि विभिन्न सामाजिक विषयों पर विचार प्रगट किये गये हें । विद्वानों 
का सत हे कि प्रतेटागो नाम से उसमें जो मत व्यक्त किया गया है वह 
सचमच प्रोाग रस का सत था। यहयपि संवाद सें साकरेडशीज ने उसके 
विचारों का विर।ध कियाहेँ, किःतु इसमें सन्देह नहीं कि साक्रृंटीज की शिष्य 
परम्परा पर, प्लेटो और अरिस्टाटिल दोनों ही पर, प्रोटागोरस का प्रभाव 
पड़ा । क्‍ 
प्रेटागोरस एथेन्स की शासन-प्रणाली का समर्यक था। अपने 
सामान्य ब॒द्ध' के सिद्धान्त के आधार पर वह उसे अपने ढंग की सबसे 
. अच्छी शासन-प्रगाली समानता था। ज्य्स देवता स॑ जेसी सब लोगों को 
+देखिये बा रक्त ग्रीक पोलिटिकल थ्योरी' पृष्ठ ६२ पर उद्धत 
लैेटाप का मत । ह 
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बुद्धि दो है, उत्तो के अम छप वे अपना शासन चला रहे ई । कोई राजनेतिक 
ढांचा, जा कती विशिष्ट व्‌ द्धि की उपज होगी, दिकाऊं नहीं हगा। उसका 
शीछ ही छिन्न-भित्न हो जाना अवध्यं भावी है । इन्हीं दर्कों के आधार पर 
उसने एथेन्‍्स के जनतंत्र का पक्ष-समर्थंन किया हूं । यद्याप साक्रेटीज ने इन्हें 
स्वीकार नहीं किया; छिन्‍्तु हम जानते है कि अरिश्टाटिल ने अपनी रचना 

पालिटिक्स' में कितनी तीन भावा से इसकी स्थापना की है । प्रोटागोरस 
द्वारा राज्य को एक बहुत शिक्षा-संस्था सानना, स्युनादिक प्लेटो तथा 
अरिस्टाडिल दोनों को ही स्वीकार था। प्लेटो ने तो अपने आदश 
राज्य' का पूरा ढांचा इप्ती विश्वास पर स्थापित किया ॥| 

हिण्पिय « 

पांचवों शत्ती के साफिस्टों में हिप्पियस प्रमुख हें । बार्कर 

के अनुसार हिप्पियस की बहुमुखी प्रतिभा साफिस्टों के लिये आदर्श थी । 
बहू एक कवि था दाशें निक तथा संगीतज्ञय भी था। सदाचार एवं धर्मशास्त्र 
का अबिकारी होते हुए वह जीव-विज्ञान तथा भौतिक शास्त्र मेंभी 
दखल रखता था; तात्पर्य यह कि वह क्‍या नहीं जानता था। एक बार 
वह अपने ही बनाये हुए बस्त्रों और जूतों में ओलम्पिक कऋीड़ा-महोत्सव में 
प्रगट हुआ । उसकी बोद्धिक विलक्षणता से सभी प्रभादित थे। उपलब्ध 
सामग्री के आयार पर माना जाता है कि कापून और प्रकृति के सम्बन्ध 
पर इसका अपना विशिष्ट मत था। बसे तो वह कहता था कि स्याय और 
कानून एक ही हैँ। जो कुछ न्‍्याय-संगत होगा वही कान न में होगा, किन्तु 
जब इसने देखा कि कानून तो बार-बार बदलते रहते हैं, तो इसे कुछ शंका 
हुई। कदाचित इसके समाधान में ही इसने कानून तथा प्र।कृतिक नियमों: 
की विषमता स्वीकार की । इसने साना कि प्रकृति के नियम तो अपरि- 
बतंतीय हूं । इनके अनुकूल होकर ही न्यायानुकूल आचरण. हो सकता हें, 

यह चिरन्तन नियम राज्य के नियमों से श्रेष्ठ तथा अधिक माननीय हें । 


| देखिये बाकर कृत श्रीक पोलिटिकल थ्योरी' पृष्ठ १३१॥। 
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हुसवीर प्राय सकता है । राज्य का कानून स्थानीय तथा कृत्िस होता है 
किती समय एजेन्स-बासियं को सम्बोधन करते हुए उसने कहा था, एक 
व्यापक प्रकृति के ही मागरिक होने के आयार पर मे तुम सबको अपना 
सथा-सम्बन्धी मानता हूं, किन्तु काजूव से नहीं; क्योंकि प्रकृति में तो 
एक जंँसे व्यक्षित परस्पर सभे होते हो हैं । मानवता को संत्रस्त करने 
वाले राज्य-नियम प्रकृति के नियमों में हिला पुर्वेक बाधा डालने 
वाले हैं ।' 

हिप्पियसके ये शब्द बड़े महत्व पूर्ण थे; और उत्तरकालीन साकिस्टों 
के लिए पथ-प्रदर्शक थे । उनके विशिष्ट विचारों का यहीं से श्रीगणेश 
समझना चाहिये । प्रकृति तथा काबून की विबमता यहीं से प्रारम्भ 
होकर उत्त रोत्तर बढ़ती दिखाई देती हु (अनेक विचार-वाराओं के घात- 
प्रतिघात से यू नान के अत्यन्त प्राचीन प्रचलन तथा विश्वास कांप उठे थे । 
यदि प्राकृतिक नियम ही श्रेष्ठ हे, तो क्या समाजके कृत्रिम एवं अल्पजीबी 
नियमों को शिक्षा जेसा थोथा उद्देश्य ही राज्य का लक्ष्य हो सकता हें । 
यदि प्रकृति को उन्सुकक्‍त गोद में ही मानव का कल्याण है, तो क्या समाज 
के बंबन घातक नहीं $ ? क्‍या उनसे ३क्‍त होते के लिये उसे राज्य और 
समाज के बंधनों को छिन्न-भिन्न नहीं कर देना चाहिये ? इस प्रकार के. 
नथे-नये प्रइन, आने वाले दाश निकों की समस्या थे । 

प्रकृति तथा काजून की विषमता पर प्लेटो के मत तथा अर्नेस्ट 
बाकेर हारा उसके विहलेषण की चर्चा यहां उपयोगी होगी । प्लेटो का 
कथन था कि यद्यपि साफिस्टों ने आयोनिया के भोतिकवाद का विरोध 
किया तथापि वे उससे प्रभावित थे । उनका प्रकृतिवाद भौतिकवाद से 
मुक्त नहीं था । उनकी समस्त धारणायें, साधाजिक अथवा वेज्ञानिक,. 
सभी भोतिकवाद पर ही आश्चित थीं। आपोनिया के पुर्वकालीन दाशे-- 
लिकों ने विविधरूपत्मक प्रकृति में यद्यपि एक तत्व पाने की चेष्ठा की 
किन्तु उनका चिन्तन आध्यात्मिक स्तर पर नहीं पहुंच सका । वे लगातार 
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किसी भौतिक एवं स्थल पदार्थ की ही खोज करते रहे । सभी साफिस्ट 
व्यापक तत्व की पदार्थ रूप में ही कल्पना करते थे । अग्नि, जल, बाघ के 
अतिरिक्त पायथागोरस की सर्वव्यायी संख्या' अपेक्षाकृत अधिक सूक्ष्म होते 
हुए भी स्थानग्राही थी। अनेक्सगोरस का व्यापक तत्व हेतु ( ९८३७०॥) 
भी एक प्रकार का पदार्थ हो माना गया था। 

इस प्रकार के दर्शत का अन्तिम रूप डिप्रोक्राइट्स के कणबाद हें 
प्रगट हुआ। उसका कहना था कि रंग, स्वाद इत्यादि पदार्थों के अनेक 
गूण कल्पित हैं। सृष्टि का मूल तत्व केवल अपंधह्य कण ओर शझुत्यहूँ। 
इन्हीं के संबात से अवेकहूपात्मक सृष्ठि का निर्माण हुआ है । आध्यात्मिक 
तत्व सर्वव्यायी होकर भी जगत की अवेकरूपता के विरुद्ध नहीं होता 
किन्तु डिसमोकाइटल के कणवाद में शूस्य औऔर कण की कल्पना सष्धटि के 
संहार पर ही हो सकती हु । अतएब उसमें, मूलतत्व तथा जष्टिमे 
विषमता हूं । यही बात सदाचार के सम्बन्ध में, कानून और प्रकृति की 


. विषमता के लिए समझना चाहिए। यदि प्राकृतिक नियम भी कृत्रिम 


कान वों की तरह ही विशिष्ट हैं, तो दे व्यापक न हु'कर समाज तथा 
राज्य हारा मिशित कातनों के विरुद्ध ही ग्रहण किये जा सकते 
हें ! 

दोनों की विषमता उसी समय दूर हो सकती है जब दोनों के ऋ्रीडा- 
तल अलग अलग हों। कृत्रिम नियम यदि भतिक हे तो व्यापक ग्राकृतिक 
नियम आध्यात्मिक हों। किन्तु साफिस्टों के विचार आयोगनिया के भौतिक- 
बाद से इतने प्रभावित थे कि वे इन दोनों तलों की प्रथक कल्पना नहीं कर 


, सके और लगातार दंत की विषमता में उलझे रहे । 
 एन्‍्टोफोन 


यह अपने समय का गण्यमान साफिस्ट था। इसे कई ग्रंथों का लेखक 


+ खाना जाता हे, जिनमें स्वप्न-विचार', राजनीतिज्ञ' तथा सर्त्य हूँ । 


“साफिस्ट एन्टीफोन की कुछ रचनाओं के कुछ अंश हाल ही मे प्राप्त 
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एन्टीफोन 


३4 अजण ॥ नननान-डड लनागा।++ 


हुए हैं । उनसे पता चलता है कि सा्किस्टों के विचार पर भौतिक- 
वाद का कितना प्रभाव पड़ा । इससें भोतिक विज्ञान के साथ-साथ 
सदाचार ओर राजनीति के अध्याय भी जड़े हैं । इस ग्रंथ से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि प्लेटो ने अपनी रचनाओं में जित विचारों को साफिस्ट: 
का बताया वे सखम्‌ व उनके ही थे । 
एस्टीफोन के लिये सत्य और प्रकृति समानार्थो शब्द हें । सत्य ओर 
प्रकृति मनुष्य को इच्छाओं के आधीन नहीं हें । वे मनृष्य-मनुष्य में भेद 
भी नहीं सालते । उसके लिये बया यूनानी, क्या बरबर, सभी एक से हू । 
प्रकृति के नियम अनिवार्य तथा अकाट्य हुँ । जिस प्रकार जलाना अग्नि 
का स्वभाव हैँ, यदि कोई उसे स्पर्श करेगा तो अबदबय दुखी होगा; उसी 
प्रकार प्रकृति से नियमों के विरुद्ध आचरण करनेवाला भी सुखी नहीं 
हो सकता। संसार का प्रत्येक प्राणी स्वभावतः आत्म-रक्षा चाहता है और 
मृत्यु तथा कष्ट से दूर रहना चाहता हैँ । परिणामतः वे सभी पदार्थ जो 
जीवन के पोषक हे, थ्िय तथा आकर्षक बन जाते हु; प्रत्पेक उन्हें प्राप्त 
करने का यत्न करता हू । 
यह हैं एन्टीफोन का एकान्तिक व्यक्तियाद, जिसमें, हाब्स की तरह 
प्रकृति को समाज का व्यवस्थापक नहीं माना गया है। हाब्स के अनुसार 
मनुष्य स्वभावतः: व्यक्तिगत अधिकारों को परश्सीमसित कर सामाजिक 
जीवन में प्रवेश करता है । किन्तु एन्टीफोन इस प्रकार का मानव-स्वभाव 
' नहीं मानता । उसका कहना हूँ कि समाज तथा उसके नियम केवल 
. क्न्निस ही नहीं, कभी-कभी प्रकृति विरोधी भी होते हुं । उन नियमों को 
प्रचलित करने के लिए भयानक दण्डों की सष्टि की गई तथा जन-मंत के 
प्रभाव से भी व्यक्ति को प्राकुृंतिक पथ से बिचलित किया जाता है । किन्तु 
:इस सत के होते हुए भी एन्टरीफोन राजद्रोहं तथा समाजद्रोह को. परामशे 
नहीं देता ॥ उसके अनुसार ओऔचित्य इसमे. हू कि व्यक्ति, दण्डों से बचने 
के लिये, निगाह बचाकर प्राकृतिक आचरण क़र,ले.।. खुल कर-विद्रोह 
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करने से दण्ड मिलेगा और प्रक्ृतिक उहेश्य की अर्थात जीवन-रक्षा आदि 
की क्षति होगी 

सभाज ओर राज्य के मिथम कुत्िस हैँ, इसलिये उनसे छिपकर 
आचरण संभव हेँ। प्राकृतिक लियमों से छिपकर आचरण नहीं 
हो सकता । वे सर्वव्यापी हैं । उनकी अवहेलना करने वाला दष्ड से 
कदापि नहीं! बच सकता। कृत्रिम नियमों में ऐती शक्ति नहीं है । उनको 
अवहेलना करके भी दण्ड से बचा जा सकता है । प्रकृति मनुष्य को आत्स- 
रक्षा के हेतु सुखदायी कार्य करने की ही प्रेरणा देती हे। इस पथ से प्रथक 
करने वाले सदाचारादि के समस्त उपदेश व्यर्थ एवं मर्खतापूर्ण हू । बे 
सद्द सत्य-पथ से विचलित करने वाले हूँ। राष्ट्रीयता एवं जातीयता 
के लिए सर्वस्त्र उत्सर्ग कर देने की भावनायें कृत्रिम और भ्रष्ट हें। 
प्रकृति ने प्राणी को हर दह्या में आत्मरक्षा का ही पाठ पढ़ाया है । 
इलाकत 

इसको प्लेटो और एडीमेन्टस का बड़ा भाई बताया जाता हें। प्लेटो 
की 'रिपब्लिक' में इसे अत्यन्त महत्वांकाक्षी व्यवित बताया गया है ।* 
इसका कहना था कि स्वभावत: अन्याय करना ही अच्छा हैं । अन्याय 
भोगना बुरा हूं । जब सनृष्य एक को करके दूसरे से बच नहीं पाता तब वह _ 
समझौता करता हुँ, अन्याय करने दाले के साथ । उसी समय वह समाज 
तथा राज्य के नियमों का सम्मान करता है । उस समय राज्य-नियम 
ही न्याय है, वही सत्य हें। इस प्रकार राज्य द्वारा मान्य न्याय, आदर्दा 
तथा वास्तविक न्याय नहीं है । उससे प्राप्त होने वाला सन्‍्तोष आदशे 
नहीं है, क्योंकि उसका अस्तित्व तो एक व्यवहारिक आवश्यकता के वह 
होता है । वह सबल का प्राप्य नहीं, निरबंलों की आवश्यकता है ।' अथवा). 
यदि शक्ति से ही प्राप्त हें तो वह शक्ति, अल्प संख्यक सबलों के विरुद्ध 
निरबेलों के संगठन की शक्ति है । 

देव ये कानफोड द0रा अनूदित (रिपब्लिक' पृष्ठ २६६ । 
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कॉलिकिल्स 

ग्लाकन, एच्डीफोन तथा प्रोटागोरस की गणना साफिरटों के सौभ्य- 
दल में हो सकती है । केलिकिल्स तथा था सीमेकस अपेक्ष.हृत कहीं अधिक 
उश्ववादी थे । यह छोग शपथ की निष्ठा अथदा समाज और रा्य-नियकों 
को किसी प्रकार व्यव्तिके स्वाभाविक पथ पर रुकावट के रूप में नहीं देख 
सकते थे । केलिकिल्स का कहना था कि समाज ओर राज्य के नियम केवल 
निबेलों का घडपंत्र है, जिससे वे सबलों को घोखा देकर उन्हें प्राष्य 
से बंचित रखते हे । न्याय इसी में हें कि सबल को अपनी इच्छा और सामथ्ये 
भर सिले। राज्य तो निबेलों की रक्षा और सबलों को स्वायत्त से वंचित 
रखने का साथन है । समानता का उपदेश तथा भूज्‌-भाव आदि अनेक 
सदाचार संबंधी नियम सबलों को अधिकारहीन करने के उपाय हें । 

प्राकृतिक दशा में, जो वास्तविक न्यायपूर्ण दशा होती है, सबल 
को अपनी इच्छाएं दबाने की आवश्यकता नहीं पड़ती । निर्बलों के समृह 
- को बह अपनी इच्छाएंति का साधन बनाता हैँ । उन्हें जिस अवस्था में 
रखना चाहता है, वे रहते हैं । जो कुछ उन्हें दे देता है, उसे वे पा लेते हैं 
'उसी में उन्हें संतोष करना पड़ता है । स्वतन्त्र राजदेतिक इकाइयों के 
पारस्परिक व्यवहार में यह नियम प्रचलित देखा जाता है । किन्तु जब 
समाज बन जाता है, उस समय जनसाधारण, जिसे अपनी निबंलता 
का पता रहता है नियमों की स्थापना सें हो अपना कल्याण देखते हें | 
इसी से वे बलवान पर काबू पाते हें। वे उसे सिह-शावक की भांति पकड़ 
कर सामाजिक जीवन की शिक्षा देकर पालत्‌ बना लेते हैं और इस प्रकार 
प्राकृतिक न्याय का बध कर डालते हैं । यदि स्याय की स्थापना हो और 
पसह-शावक' को उचित अवसर सिले तो वह पुनः ससाज के नियमों 
को ठुकरा कर तथा जन-मत की सोहक श्र खलाओं को तोड़कर अपने 
उचित स्थान पर समाज के शासक के रूप में प्रगट हो जाय। सामाजिक 
नियम ओर प्रकृति. के नियम न केवल प्रथक हैं, वे परस्पर विपरीत हे 
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केलिकिल्स साक्ेटीज को दोषी ठहराता हे कि उसने इन दाना स्‌ सास 


उत्पन्न कर दिया 
यद्यणि प्रकृति ने समानता नहीं बनाई; सृष्टि का प्राकृतिक नियम 
असमानता हूं; प्रकृति के राज्य में सबलों को निरबलों की अपेक्षा! अधिक 
मिलता हे; किन्तु इस सम्बन्ध में केलिकिल्स केवल शारीरिक बल का ही 
उल्लेख नहीं करता । वह सबल उसे मानता है जिसके पास देह ओर बुद्धि 
दोनों के बल हों । 
दो क्षेत्रों से केलिकफिल्स को प्रेरणा मिली : प्रथम पशु-जगत दूसरा 
एथेन्स की साधाज्यशाही गवित। पश्ुजगत में विशुद्ध बल-सिद्धान्त से 
ही निर्णय होते हे । बड़ी मछली छोटी मछली को खा जाती हू । कदाचित 
पश्-जगत से उदाहरण देना यूनान में बहुत प्रचलित था। दूसरा क्षेत्र 
राजनीति-जगत का है । एथेन्स को सामाज्यशाही शवित पशुबल के 
आधार पर अच्य पराधीन नगर-राज्यों का दमन करती थी ओर उन्हें 
अपने सुख तथा विलास का साधन मात्र ससझतों थो। अनस्ट बाकर ने 
थ्यूसीडाइड्स से लेकर कुछ उदाहरण दिये हूँ, जिनसे इस बात की पुष्टि 
होती है । एक स्थान पर एथेन्स का दूद मेलोस के पराधीनकृत निवासियों 
को सम्बोधन करते हुए कहता है; “तुम सब जानते हो ओर में भी जानता 
हूँ कि जगत में न्याय का प्रदन केवल समान स्थिति वालों के बीच उठता 
है । अन्यथा, झवितमान जो चाहते हूं, करते हु और निर्बलों को जो कुछ 
सहन करना पड़ता हूं, सहते हू ।” उस समय एथेन्स की स्वाथपरता से 
पीड़ित होकर ही केलिकित्स ने बल-सिद्धान्त को जन्म दिया होगा । 
इतिहासकार जाए ग्रोट अन्य लेखकों के साथ केलिकिल्स को साफिस्ट 
नहीं मानते ऑर अपने मत के आधारस्वरूप निम्नलिखित तीन कारण 
प्रस्तुत करते हूं 
१. साक्टीज के साथ संवाद में जो विचार केलिकिल्स ने रबखे 
उनका उच्चारण करना एथेंस में साहस को बात थी | स्वर्थ साक्रेटीज ने 
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केलिकिद 
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ध्ा शशजण 


उससे कहा, “जो कुछ तुम स्पष्ट रूप से कह रहे हो, दसरे लोग उस बात 
का उच्चारण भी नहीं कर सकते ।* ए थेंस जनतंत्र ओर देचताओंके विरो- 
घप्ियों को कभी सहन नह कर सकता थर और साफिस्ट जनतंत्र में ही 

प्रचलित घारणओं के आसपास के विचार प्रस्तुत कर तथा श्रीमानों की 
चाटुकारी करके धतोपाजन करते थे। उन्हें साहसपुर्ण बचार प्रगट कर 
अपनी रोजी ऑर जान दोनों खतरे में डालने की दया जरूरत थी ? 

इसलिये जो विचार केलिकिल्स के हु वे किसी साफिस्ट के होना संभव 
नहीं । 

पिछले पृष्ठों मे हम कई बार देख च्‌ के हु. कि एथेंस को अपने विधान 
और कान न से कितना लगाव था। केलिकिल्स अपने विचारों में उसके 
प्रति स्पष्ट चनौती घोषित करता है । किसी सार्वजनिक बबता के लिये 
यह एग्रेंस में संभव नहीं था। साफिस्टों के लिये तो और भी कसत, जिल्हें 
अपने विचार उसे के लिप गढ़ने पड़ते थ । 

२. केलिकिल्स यदि वक्ता और शिक्षक हरेता तो अवश्य ही अपने 
विचारों को, चाहे मौलिक रूप मे वे श्रोताओं के लिये कितने ही कर्णकदु 
क्यों न हों, उन्हें इस प्रकार से प्रस्तुत करता कि उनमें कठोरता न रहती 
और सहज ही श्रोताओं के गले के नीचे उतर सकते। जिस रूप में हम उन्हें 
पाते है, वे एथेंस के निवासियों को केवल भड़का ही सकते हें, उनका 
संतुलन ही नष्ट कर सकते हूँ । उनसे विचार करने को आशा नहीं कर 
सकते । 

इससे यही प्रगट होता हू कि केलिकिल्स साफिस्ट नहीं था । 
वह एयेंस-वासी सम्पन्न घरका एक युवक था, और शीछ्य ही राजनीति 
में सक्तिय भाग लेने के लिए उत्सुक था। ग्रोट के अनुसार वह साफिस्टों 
से घणा करता था। उनके उद्यम की ओर भी उसकी धारणा अनुकूल 
नहीं थी । क्र भी उसे साकिस्ट घोषित करना कहां तक उचित हो 
सकता हू ! 
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हक पक 
साधफर८ट 


था सीमेकस 
यह केलिकिल्स से भी अधिक उमदम्रवादी, अनुभववादी तथा आदश- 


हीन दार्शनिक प्रगट होता है । केलिकिल्स के बल-सिद्धान्त में नेसगिक 
होने की पवित्रता तथा आदर्श बाद था। उसको दुष्ट में न्‍्याय का कोई 
एक रथाई, अटल एवं आदर्श मानदप्ड तो था ही; किलु था सीमेकस 
की परिभाषा में अन्यायपूर्ण शासन का अस्तित्व हो खत्म हो जाता है । 
उसका कहना था कि न्यायसंगत वही है जो किया झा सके। प्रत्येक 
कार्प के पीछ पर्याप्त बल होता हे । अतएवं बलवान जब जी अपने लिए 
हिंतकर समझ कर करे वही न्याय-पूण्ण हे। न्‍्याय-अन्याय की ऐसी बीभत्स 
परिभाषा उस समय के एथेन्स की राजनीति पर करूंक हें । यह सिद्ध 
करती है कि उस समय बल के सहारे जीवन कि कितनी समस्याओं का 
फैसला कर लिया जाता था। केलिकिल्स और थ» सीमेकस में एक भेद 
और भी है । केलिकिल्स को अपने सिद्धान्त की स्थापना के लिये सामाजिक 
अवस्था का विघटन करना पड़ा । थेसीमेकस ने समाज को ज्यों का 
त्पथों ही स्वीकार करते हुए उसका अच्तरंग रहस्य प्रगठ करने की 
चेष्टा को । | 

जाज ग्रोटे के मत से श्र सीमेकस का दर्शन दोषपुवत होते इए भी 
देसा वभत्स नहीं था जेत्ता प्लेटो के ग्रंथ में उसे प्रस्तुत किया गया । 
इसका उत्तरदाथित्व ग्रंथ-लेखक पर है, जिसने उसके विचारों को इस 
विधि से प्रस्तुत किया, जिसमें न्‍्याय-प्रिय व्यवित दबनीय और अन्यायी 
की स्थिति उज्वल तथा श्रेष्ठ प्रतीत होती है । जनसाधारण में जो 
स्थापित एवं परम्परागत संस्कार इन दो कोटिके व्यवितयों के प्रति होते 
. हैं, उनको यह विचार कष्ट कर आघात के रूप में प्राप्त हुआ। थे सीमेकस 
बक्‍ता ओर शिक्षक होकर अपने विचारों को इस भोंडे रूप में प्रस्तुत 
करेगा यह विश्वास की बात नहीं है । जाज॑ प्रोटे आधारपूर्वक स्थिर करते 
हैं कि प्लेटो ने श्र सीमेकस के विचारों को न केवल विकृत रूप में प्रस्तुत 
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करने का अन्याय हुए किया, वह स्वयं इस अनोचित्य का अनुभव करता 


(र यदि रिपब्लिक हू ब्लाक्षन ओर एडीमसेंटस का संवाद ध्याद 
ञ्ै 
पूर्वक पढ़ा जाय तो उबत तथ्य स्पष्ट हो सकता है । 
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जीवन-ब॒त्त 

एथेन्स के छायादार पथों पर, क्रीड़ा स्थलों में, बाजार-हाटसमें, 
सभी जगह कुरूप किन्तु हुष्ट-पुष्ट वह व्यक्ति किसी न किसी से बातचीत 
करता देखा जा सकता था । एथेंस शारीरिक यष्टि एवं सुन्दरता का 
पुजारी था, किन्तु इस चयटी, उठी हुई नाक वाले, खल्वाद शिर की 
उपेक्षा वह नहीं कर सका। साक्रेटीज की वाक्‌-चातुरी तथा प्र तिभा से सभी 
आक्ृष्ट हो जाते, और उसकी बातें सुनने के लिये अच्छा-खासा जन-समूह 
इकट्ठा हो जाता। साक्रेहीज के पास अब कोई काम नहीं था। 
उसने अपना शेष जीवन ज्ञान-चर्बा में ही व्यतीत करने का निद्धय कर 
लिया था। 

साक्रेटीज का जन्म लगभग ४६९ ई० पु० तथा मृत्यु ३९९ में हुई 
थी । उसके पिता मूतिकार साफ्रानिकस थे और माता फेनारेटे एक दाई 
थी । उसकी पत्ती जनन्‍्थाइप अत्यन्त कलह॒-प्रिय बताई जाती है; किन्तु 
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चंचला को गंभीर प्ेघ की गोद सहज ही सम्हाले रहती थी । साक्रेटीज 
का घर्च अगाध था। मृत्यु के समय तक साक्नेटीज के तीन पुत्र हो 
चुके थे। मात-पक्ष से उसका एक सोतेला भाई भो था। परिवार के 
सम्बन्ध में इतना ही । शिल्पकार का पुत्र होने के न ते साक्रेदीज ने स्व- 
भावतः अपना प्रारंभिक जीवन पिता के उद्यम में ही बिताया। उसकी 
गढ़ी हुई मतियां बहुत समय तक एक्रोपोलिस के अजायबघर में सुरक्षित 
रहीं । किन्तु भविष्य ने उसके लिये कुछ ओर ही निश्चित कर रक्खा था। 
साकेटीज जैसा बुद्धि से प्रबल था, शरीर से कष्ट झेलने की अपूर्व 
शक्ति भी बसी ही रखता था दो बार सेनिक सेवाके लिये बाहर जाने के 
अतिशिक्‍त उसका जीवन एथेंस में ही बीता ।+ उत्तरी प्रदेश के बर्फीलि 
मेदातों में साधारण-से गर्मो के वस्त्र पहन कर वह नंगे पाव निकल पड़ता 
था जब कि दूसरे सिपाही मोटे-मोटे जूते और लबादे में लिपटे रहकर 
भी ठि४रनत महसूस करते थे। कभी-कभी उन्हें लगता कि साक्रेटीज इस 
बात पर उनका मखोल उड़ाता है ओर तब वे उसे करोली दिखाते । 
सर्दी और गर्मी की परवाह साक्रेटीज को नहीं थी । जब-तब सेनिक जीवन 
में अन्नाभाव भी हो जाता था । उस समय दूसरे सिंपाही शिथिल होने 
लगते थे। किन्तु साक्रेटीज के चेहरे पर किसी ने चिन्ता की रेखा तब भी 
नहीं देखी । उसका भोजन अत्यन्त साधारण होता, शराब पीने का वह 
कभी आदी नहीं रहा । किन्तु भोज के समय, भित्रों के बीच वह सबसे 
अधिक खाता, सबसे अधिक पीता । नशे में सब झूमने लगते, पर वह ज्यों 
का त्थों, विवेकयुक्त बना रहता। निर्वेन होने के कारण उसका जीवन 
जागतिक अभाषों से भरपुर था। इसके लिये उसे कोई दुख न था। उसका 
सिद्धान्त था अपनी' आवश्यकताओं को न्यूनतम रखना । बाजार में जब 
उसके मन में किसी वस्तु के खरीदने की इच्छा होती, वह सोचता क्या 
इसके बगेर काम नहीं चल सकता ? _ बस तभी उस वस्तु की अनावश्यकता 
उभर आती ॥ | | /«. .ः जे. ओके कही! 
पं 
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साक्रेडीज़ राज-नियमों का दढ़तापुर्वक पालन करने में विश्वास 
करता था। पर उसके विच्यार से राज सत्ता से भी बड़ी कोई सत्ता 
है, राज-नियमों से भी अधिक व्यापक एवं प्रभावशालों कुछ नियम हू 
जिनका पालन करना अधिक श्रेयस्कर हैँ। दोनों में विरोध होने 
पर राज-नियम उपेक्षणीय हैं । उसके जीवन में ही तीन बार इस 
विद्ववास की परीक्षा हुई ओर तीनों बार अपने साहस से उसमे 
नगर को आहइचर्य में डाल दिया। एक बार अर्गतूसी के युद्ध में 
एथेंस के पचीस पोत जलमग्न हो गये। उनके साथ सभी नाविक 
, तथा सैनिक सामग्री भी। इसके लिये नो सेना-नायकों को उत्तरदायी 
ठहरा कर उन सब पर एथेंस की न्याय-सभा में मुकदमा ऋलाया गया। 
एथेंस की परम्परा के अनुसार प्रत्येक पर अलग-अलग भुकदमा चलना 
चाहिये था। उक्त अवसर पर साक्रेटीज भी न्‍्याय-सभा का सदस्य था। 
उसकी अकेली आवज ने एथेंस की न्‍्याय-परम्परा के खण्डन का विरोध 
किया। साक्रेटीज कहता है, उस समय तुमने हुल्लड़ मचाने वाले और 
मुझे बन्दी बना लेने के विचार वाले वक्‍ताओं को बढ़ावा दिया, पर मेंने 
सोचा कि तुम्हारा विरोध करते हुए मुझे न्याय और का नका पक्ष लेकर 
खतरा उठाना चाहिये । मृत्यु और कारागार के भय से तुम्हारे अन्याय- 
पूर्ण पक्ष का समर्थन नहीं करना चाहिये।* 
दूसरा अवसर वह था जब शासकों ने लियों का वध करने के विद्यार से 
उसे सालामिस द्वीप से पकड़ लाने के लिये ऋपर व्यक्ति भेजे । उनमें एक 
साक्रेटीज भी था । साक्रेटीज अब तक अपने चरित्र को महानता और 
सच्चाई की प्रस्िद्धि पा चुका था। अतएवं ज्ञासकों ने उसे कुकर्म में 
हिस्सेदार बनाकर अपनी कालिसा छिपानी चाही। साक्ेटीज के ही 
शब्दों में, उस समय न केवल शब्दों में, आचरण से भी सेंने स्पष्टतया 
घोषित कर दिया कि में मृत्यु की किच्चिनमात्र परवाह नहीं करता । दुष्ट 
और अन्यायपूर्ण कार्य त करने की मुझे छिन्‍्ता थी ।” इसलिये अन्य नियुक्त 
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किये गए व्यवित तो सालासमिस के लिये रवाना हो गये और लियों को 
पकड़ लाये, किन्तु साक्रेटीज सीधे अपने घर छला गया। यदि उस समय के 
शासकों का शीघ्ा ही पतन न हो गया होता तो संभवतः इप्ती राज अवज्ञा 
पर उसकी घुत्यु से भेंट हो जाती । 

तीझ्षरा अवसर उसके जीवन का अन्तिम अवसर था। एजेंस के 
शासकों ने उसे हेमलाक (विज) का प्याला दिया, सिथ्या आरोप 
लगा कर । कारागार से भाग निकलछने का भित्रों ने प्रशंध किया था । 
इससे पहले पेरिकिल्स को सहायता से अनेक्सागोरस ने इप्दी प्रकार 
अपनी प्राण-रक्षा की भी थी । किन्तु अपने सिद्धान्तों पर दृढ़ रहते हुए 
साक्रटीज ने अभिषोग का उत्तर दिया और साहसपूर्वक जुत्यु बरण 
की । 
आभियोग और दंड 


ई० पृ० ३९९ की बात है । मेलिटस तथा उसके दो सहायक अनीटस 
और लोकन ने मिलकर साक्रेटीज के विरुद्ध आरोप लगाया कि साक्रेटीज 
अपराधी हू, प्रथमतः नगर के देवताओं का पुजन न करने के लिये, पुनः 
नये देवों का प्रचलन करने के लिपे, और अन्त में नवयुवकों को भ्रष्ट 
करने के लिये । इसका उचित दण्ड सत्य है । यह लिखकर राजद्वार 
पर ठांग दिया गया । आरोप लगाने वालों में सेलिट्स टेड्ी नाक, लम्बे 
लटकते हुए बालों वाला नोजवान सावारण कि था; लीकृन था 
एक साथारण वक्‍षता, किन्तु तीतरा अतीटस ईमानदार जजतंत्रवादी राज- 
नीतिज्न था । 

इन आरोप कर्त्ताओं के अतिरिक्त ऐसे लोगों की संख्या बहुत बड़ी 
थी जो साक्रेठीज से अप्रसन्न थे । जब डेल्फी के भविष्य-वक्‍्ता ने उसे 
पुतान का सबसे अधिक विवेकशील व्यक्ति घोषत कर दिया तो 
सहसा उसे विश्वास नहीं हुआ ओर देववाणी की परीक्षा करने के लिये 


११७ 


मनाया 5 लफक्ाफामप्या पाक 2३७४० 





साक्रेठीज 
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वह नगर के बड़े-बड़े नामी राजनीतिज्ञों, विद्वानों और कवियों से सिला।* 
भेंट करने के उपरान्त जो मत उसने स्थिर किया वह इस प्रकार था : 
'ऊ तो कुछ नहीं जानता; वे भी नहीं जानते । किन्तु अन्तर इतना अवश्य 
हैँ कि वे कुछ न जानकर भी अपने को सर्वज्ञ मानते हैं; और मे यह 
जावता हूं कि में कुछ नहीं जानता । अवश्य ही इस मत से वे लोग, 
विशेषतः साफिस्ट लोग, बहुत अधिक चिड़ गये होंगे। उनकी साख को 
धक्का पहुंचा होगा ओर आमदनी को भी । 
साक्रेटीज की तके-प्रणाली ने उसके विरोधियों की संख्या बढ़ाने 
में बहा योग दिया। वही तकं-प्रणाली सम्पन्न घर के नवथ॒वकों के 
हाथ पड़कर ओर भी अधिक चिंढ़ानेवाली तथा विपरीत बनकर 
साक्रठीज के विरुद्ध लोगों को भड़काने लगी। स्वयं साक्रेशीज अज्न बनकर 
दूसरे के सामने प्रस्तुत होता और उसकी विज्ञता को शिरोधार्य करके 
विवाद आरंभ करता। आरंभ में तो यह उसकी विनम्नता मानी जाती, 
किन्तु बातचीत ज्यों-ज्यों आगे बढ़ती, साक्रेडीज के तीक्ष्ण प्रश्नों के आगे 
विपक्षी की विज्ञता का बालका भवन ज्यों-ज्यों धराशायी होने लगता, 
उसी गति से विपक्षी अपना बौद्धिक संतुलन भी खोने लगता और बहुधा 
अत्यन्त कदु भाव से वह साक्रेडीज से बिदा लेता । कालान्तर में जब 
साक्रेटीज अपनी प्रतिभा के लि. चारों ओर प्रसिद्ध हो गया, उस समय 
उसकी विनम्रता एवं अज्ञ-भाव से प्रस्तुत होचा ढोंग माना जाने लगा, जिससे 
लोगों का विरोध और भी तीत्र हो उठा । राटाइमन, जो एक व्यंग्य 





“साक्रेटीज के मित्र और प्रशंसक शिरेफोन ने डेल्फी के पुजारी 
से प्रइत किया : क्‍या साक्रेडीज से अधिक विवेकशील कोई मनुष्य 
है? प्रश्न का उत्तर नकारात्मक्‌्ष सिला। साक्रेटीज को डेल्फी 
पर आस्था थी, इसलिये यह बात सुनकर उसे आहइचर्य हुआ। 
ग्रोदे कृत हिस्ट्री आब ग्रीस' खंड ८, पृष्ठ ५६१ । 
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लेखक था, उसने साक्रडीज का एक ऐसे जोकर' के रूप में उल्लेख किया 
है, जो प्रसिद्ध व्यक्तियों का मजाक उड़ाया करता है । 
जेनोफोन ने अपनी पुस्तक 'समेमोराबिलिया' में दिखाया है 
कि आरंभ में तो साक्रेटीज संहारात्मक प्रइनों से विपक्षी के स्थिर अंब- 
विद्वापों को उखाड़ता था, और उसका यह कार्य अवश्य ही किसी प्रकार 
प्रिय नहीं हो सकता था; किन्तु आगे चलकर उसके प्रइन निर्माणात्मक 
एवं पथ-प्रदर्शक होते थे । ऐप्ते समय उप्तकी ध्वनि और शेली दोनों ही 
बदल जाती थी; जर्थात उनमें मल्लौल उड़ाने का ढंग नहीं रहता था । 
जार्ज ग्रोटे का मत है कि भले ही साक्तेटीज के संहारात्मक प्रश्नों में मोल 
उड़ाने का आभास मिलता रहा हो; और अधिकांश संभावना इती की 
है भी, सिसरो का भी यही विश्वास था तथा प्लेटो की लेखनी से ऐसा 
ही प्रतीत होता है; फिर भी साक्रेटीज जैसे व्यक्ति का यह उद्देश्य नहीं ही 
सकता था कि वह दूसरों का सब्ौल उड़ाये। 
साक्रेटीज के विरुद्ध जन-मत उभारते में नाद्यकार अररेस्टोफेस का 
भी हाथ था। अरिस्टोफेंस स्वयं एक दकियातूस, प्रतिक्रियावादी 
व्यक्ति था। उससे यह तो आशा नहीं की जा सकती कि वह दाशेनिक 
साक्रे जज को समझ सका होगा, किन्तु इसमें सन्देह नहीं कि उसने जो 
कुछ लिखा वह लोक-भावना का ही भ्रतिबिम्ब था और साथ ही उसे 
प्रतर बनाने वाला था।। अरिस्टोफेंस ने उसके लिए लिखा कि वह 
बरी बातों को भला सिद्ध कर दिखाता है । अपने वक्तव्य में साक्रेटीज 
ने नाद्कार की बातों का खण्डन किया है, जिससे प्रगठ होता है कि 
अरिस्टोफेंस प्रभावहीन नहीं था । 
न्‍्याय-परिषद द्वारा साक्रेटीज पर तीन आरोप लगाये गये थे 
१. नगर के देवताओं पर अविश्वास । अरिस्टोफेस ने क्लाइड्स नामक 
नाटक में भी साक्रेटीज को ज्यूस देवता पर अविश्वास करने वाला दिखाया 
है। किन्तु प्रतीत होता है विरोधियों द्वारा फैलाया हुआ यह केवल जन- 
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साधारण का भाम ही था। क्योंकि जेनोफोन और प्लेटो दोनों के आधा! 


हद 


प्र, साक्रेटीज देवताओं को मान्यता देने वाला ही प्रतीत होता हैं । 
हेसलाक पी लेने के उपराब्त से देवद-ऋण का स्मरण हुआ तो 
उसने तुरन्त ही ऋाइटों से कहा, कराइटो, एस्कुकेपियल देवता का 
हमारे ऊपर एक जुरें की बलि का ऋण है। इसे चुका देवा, उपेक्षा न 
करना ह 

२. दूसरा आरोप था, नये देवताओं का प्रचार करता। साक्रेटीज 
द्वारा किसी नये देवता की स्थापना का कहीं कोई उल्लेख नहीं मिलता । 
हो सकता है, उसकी अन्‍न्तर्वाणी को ही लोग उसका नया देवता मान बैठे 
हों। साक्रेडीज को अन्तर्वाणी से पथ-प्रदर्शन मिला करता था। यह 
श'क्त बच्चन से ही उसका साथ दे रही थी और अपनी चर्चाओं में साक्रेटीज 
अत्यन्त सामान्य भाव से उसका उल्लेख कर दिया करता था। इसी 
अन्तवाणी की प्ररणा से साक्रेटीज ने दार्शनिक जीवन में प्रवेश किया और 
सक्रित राजनीति से अपने को प्‌ थक रक्‍खा । इसी की प्रेरणा से उसने मृत्यु- 
दण्ड के विरुद्ध पे रवी करने से इस्कार कर दिया था। साक्रेटीज का इस 
पर अठल विश्वास था । 

यह कहना कठिन हूँ कि साक्रेटीज की अन्तर्वाणी वच्तुतः वाणी के रूप 
सें सुनाई पड़ती थी अथवा गांधी जी की तरह केवल अन्त: करण की प्रेरणा 
थी। बट़ुंण्ड रसेल साक्रेटीज की अन्तर्वाणी को एक प्रकार के पागल का 
लक्षण कहते हैं और इस सम्बन्ध में उन्होंने उसकी मर्छाओं की ओर संकेत 
किया, जिनमें वह कभी-कभी डब जाया करता था। एक बार तो वह एक 
दिन और दो रात लगातार खड़ा-ख ड़ा सोचता ही रहा । 

३- तीसरा आरोप था नवगु बकों को भ्रष्ठ करने का। इस सम्बन्ध 
में योन-व्यभिद्ार का सन्देह सार हीन प्रतीत होता है । इस सन्देह का 
पहला आवार अल्कबायडीप के प्रति साक्रेटीज का लगाव बताया जाता 
है । अल्किबायडीत अत्यन्त रूपवान युवक था और प्रतिभाशाली भी । 
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किन्तु वह राजवेतिक धोखेबाज निकरा और देशद्रोह का री आरोप 
उस पर लगाया गया। साक्रेटरीज उसकी उहृण्डता की उपेक्षा करके भी 
अपने साथ उसे रखता था। दूसरे प्लेटो का यह उल्लेख कि सभी शनानी 


युवकों के सौंदर्य से अधिक प्रभावित हो जाते थे जो दर्य से कम 
साक्रेटीज में यह गण बिशेत्र था जेरोफोन से इ [न केवल 


जोरदार खणष्डन किया इस पर आइचर्य भी प्रगठ क्िया। स्वर्ण साकेटीज 
ने अपने को द्विजा रहित शब्दों में पूर्ण सदाचरी कहा है । साक्षेशीज्ञ सिथ्या 
भावजण करेगा, यह कभी कोई स्वीकार नहीं कर सकता। अतएव यौन- 
व्यभिच्ञार की बात केवल निराधार सन्देहु है ।इत सम्बन्ध में प्लटाक 
हारा लिखित जीयन-चररेज (बेनोडोटेग्रेरिन द्वारा अंग्रेजी में अनक्ित 
खण्ड ४ पृष्ठ ३) के कुछ अंशों का हिन्दी अनुवाद पाठकों के सतोरंजन 
के लिये दे रहे है, जिनसे साक्तेट्ीज के चरेत्र पर भी प्रकाश पड़ेगा: 


पर्याप्त आधारपुर्वक कहा जाता हैं स्नेह और कृपा ने, जो साक्तेटीज 
से उसे (अल्कोबाइयडीत को ) प्राप्त थी, उसके यश की कोई साधारण 
बाद्ध नहीं की । पुनः ह 

और शीघध्य एक ऐसे साथी का चुनाव करना, एक ऐसे प्रेरी की 
बातों को कान देना जो पेरुबहीन सुख के लिए यत्न नहीं करता, 
आलिगन एवं चुंबन की कामना नहीं करता, बरन्‌ उसकी आध्यात्मिक 
दुर्बेलताएं प्रकाशित कर देता है और म बंतापुर्ण दम्भ के लिये कठोर वचन 
कहता हें 

युवकों को भ्रष्ट करने के दो तात्पर्य हो सकते हें, जिन्हें साक्रेटीज 


अस्वीकार भी नहीं कर सकता था। पहला कि वह उन्हें इस प्रकार की 
शिक्षा देता था जिससे बड़े बड़ों के शासन पर आधात पहुंचता था। 





साक्केटीज विवेक के आगे इवेत-केश को गौण ठहराता था। इसका परिणाम 


'जाजंग्रोटेकत हिस्द्री आब ग्रीस - खण्ड ८ पृष्ठ ६३७ ; 
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यह हुआ कि नवयुवक अपने ऐहजपिशाण्णह से जबान लड़ाते ओर उनकी 
अवज्ञा! करते । इस आरोप का दूसरा तात्पयं यह होगा कि साक्रेटीज 
नवय॒ुवकों को नगर की परम्पराओं के विरुद्ध शिक्षा देता था। यह भी 
सच हो था। एथेंस की शासन-प्रणाली के प्र.ते उसको कोई सहानुमति 
नहीं थी । जैसा कि हम आगे देखेंगे, वह जन-तंत्र का सेड्धान्तिक घिरोबी 
था। क्रीटियस और अल्किबायडीस के आचरण इसके प्रमाण थे। ऋीटियस 
के शासन में नगर ने घोर अत्यादार सहे और अल्किबायडीस देशद्रोही 
निकला । 
साक्रेटीज पर लगाये गये अभियोगों के पीछे अबब्य ही राजनेधिक 

कारण थे, जो अभियोग नं० ३ में तो कुछ-कुछ सतह पर दिखाई देते हे; 
किन्तु पहले और दूसरे में जन-मत संग्रह के लिये उन्होंवे धर्म को अपना 
साधन बनाथा। धर्म सदा से ही राजनीति को इस प्रकार से सेवा करता 
चला आया है। साक्रेटीज के सम्बन्ध कुलीन वर्ग के लोगों से घनिष्ट थे। 
इसके अतिरिक्त उसके विद्वार जन-उंत्र के मूल पर ही कुठाराधात करते 
थे। नायकों के निर्वाचन में पांसा फेंकने का वह घोर विरोधी था। वह 
ऐसी प्रणाली को विवेकहीद कहता था, जिसमें उच्चित एवं अनुचित दोनों 
को समानता दे दी जाती है । 

अभियोगों के पीछे प्रमुख तीन अभियोग-कर्ताओं के निजी सतोसालिस्य 
भी सक्तिय दिखाई देते हैं। अपनी तकं-प्रगाली से साक्रेटीज ने नगर के 
सभी कविओं, वक्‍ताओं और साफिस्टों का विरोध पा लिया था। वक्‍तृ॒ता 
सिखाने वालों की रोजी पर इसका प्रभाव पड़ा। लीकन के असंतुष्ट होने 
का तो यही कारण हो सकता हैँ। मेलिटस भी कुछ ऐसे ही कारणों से 
 असंतुष्ठ होगा; कितु अनीटस के सनोमालिन्य का रंग गहरा था। स्वयं 
एक दढ़ जन-तंत्रवादी होने के कारण राजनेतिक विरोध तो रहा ही होगा; 
इसके अतिरिक्त अनीटठस का पुत्र साक्रेडीज का अनुयायी हो गया था, जिससे 


साक्रेटीज ने उसके संमुख कोौट्श्बिक कठिनाई भी प्रस्तुत कर दी थी । 
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अनीटस के चमड़ा-व्यापार को विगत शासन में गहरा धक्का लग चुका 
था। अब अनुकूल समय आने पर वह चाहता था कि पुत्र अपनी पूरी शक्ति 
से घर की खोई सम्पदा वापस प्राप्त कर ले। लेकिन वहु लो साक्रेटीज 
के पीछे दार्श निक होने जा रहा था। इससे अनीटस साक्रेडीज से बहुत 
चिढ़ गया था। युवकों को भ्रष्ट करने का आरोप भी इसके प्रकाश झे 
देखना चाहिये । 
अभियोगों के लण्डन करने तथा दण्ड से अपनी रक्षा करने का साकेटीज 
ने कोई उचित प्रयत्न नहीं किया । कुछ हूणों का विश्वास हूं प्राण-दण्ड 
से रक्षा पा जाना साक्तेटीज के ही हाथ में था। किसु न केवल सृत्यु के 
प्रति उसका उपेक्षाभाव था, उस समय जीवन से मृत्यु ही उसे अधिक 
श्रेयस्कर दिखाई दे रही थी। एक तो साक्षेटीज अधिक बूढ़ा होकर पंगु- 
जीवन व्यतीत नहीं करना चाहता था, दूसरे अपने विश्वास पर बलिदान 
हो जाने का परिणाम वह भलीभांति समझता था। उसने अभियोग छगाते 
वालों से कहा भी था कि जो कुछ पैरवी में कर रहा हूं, अपने नहों तुम्हारे 
लिये कर रहा हूं। मुझे मारने के उपराच्त तुम्हें भपंकर परिणाल भोगने 
पड़ेंगे / अन्त में उसने कहा, विदा होने की घड़ी आ पहुंची है, हम 
अपनी-अपनी दिशा को चलते हैं, में मुत्य की ओर और तुन्न जीवन की ओर ।॥ 
दोनों में कौन श्रेष्ठ है, केवल ईश्वर जानता हूँ ।' 
साक्रेटीज के मृत्युदण्ड के औचित्य एवं प्रभाव दोनों पर ही विद्वानों 
में मतभेद हैं, ग्रोटे द्वारा उद्धत एम. फार्कहैमर का सत है कि साक्ेटीज 
वस्तुतः अभियोगों का पात्र था और जो दण्ड उसे सिला ठीक ही मिला।६ 
प्रोफस्तर जे ० बी० ब्री का सत इससे भिन्न होकर भी समान तनिष्कर्षे 
पर पहुंचता ह । उनके अनुसार ,विधम के प्रचार के अभिषोग का साक्केटीज 
भलीभांति उत्तर नहीं दे सका। अतएवं कानन के विचार से उसे दण्ड 
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ग्रत्य के प्रश्ाव के संबंध में गए कहते है, जेवोीफोन कुत मेणेराबिलिया 


की ध्वनि से पता चलता हू कि एथेंस में उस समय (घुत्तु के उपराध्त) 
भी साक्रटीज की स्मति लोक-भावना में कट प्रतीत होती हू ।' स्वयं प्लेटो 
गुरु की हत्या के उपरान्त तत्काल एयेंस छोड़ कर खडा गया ओर अमेक 
बर्य तक बाहर ही रहा। घटना के लगभग पचास वर्ब के बाद बक्‍ता 
अस्काइंस ने भी ऐ से ही विचार प्रगट किये थे । किस्तु प्रो० बरी! के मत से, 
एयेंस में साक्रशोज का स्मरण अभिमान ओर खेदपूर्वक किया गया। 
उसके छिन्तन का प्रभाव मृत्यु को घटना से प्रबलतर हो उठा। उसके 
साथियों ने अपने गुरु के ब॥ के लिए जनतंत्र को कभी क्षमा नहीं किया। 
उन्हों की कल्पना में साक्रेटीज विकसित हुआ ओर जीवित रहा । उन 
लोगों ने अपना जीवन उसका कार्य करने में ही व्यतीत किया ४ 

साक्रेटोज की पृत्यु पर एयेंस के कानून ओर विद्वानों के मत में भले 
ही अनिश्चय हो, किन्तु आज एवेंसवासियों की कालो करतृत के लिए 
हमारा हृदय दुःख से भर आता हैँ। जो भी लांछत लगाये गये उनमें 
से कोई भी ऐसा नहीं जो साक्रेशीज के सत्तरवबें बर्य ही सहया प्रगट हुआ 
हो । वह इत्त प्रकार का जीवन पिछड़े कितने हो बर्जों से बिता रहा 
था। इतवी वृद्धावस्था में उस महापुरुब को जो व्यवहार अपने देश- 
वासियों से भला उसके पीछे दुरभिप्रंधि तथा कलबित भावनाओं के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं हो सकता था। साक्रेटीज को अन्तकाल में जो 
कुछ क्षीभ था वह यही था कि न्याय के नाम पर उसके जैसे न्‍्थाय-प्रिय 
व्यक्ति को प्राग-दण्ड दिया गया। 
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जीवन-लक्ष्य 
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जींवन-लक्ष्य 

अपना पत्र॒क उद्यम त्याग देने के पदचात साक्रेटीज ज्ञान-विज्ञान के 
विभिन्न विषयों के अध्ययन में प्रजुस हुआ । कितु इस क्षेत्र में बहु अधिक 
समय न दे सका। सांसारिक ज्ञान-जिज्ञात की उपयोगिता को वह अत्यम्त 
सीमित समानता था तथा उन्तके लिये अधिक असम ओर समय व्यय करने 
का वह विरोधी था। साक्रेठीज ने प्रारंभ में भौतिक दाशेनकों से शिक्षर३ 
ग्रहण की थी। अनेक्साग्पेरत का शिष्य आकेहुस उसका गुर था। प्लेटो 
की रचना पारभेनाइडीज' में बह जेती तथा पारमेनाइडीज से भी शिक्षा 
लेता बताया गया है। किन्तु पदार्थ-विज्ञान अपने दहोशव काल में इतना 
विकसित न हो सका था कि साक्रेटीज जेसे मेधावी को संतुष्ट कर सकता 
अथवा उसकी बुद्धि के लिए उपयुक्त कीड़ा-ज्ञेत्र ही बन सकता। अतएव 
उसने घोषित कर दिया कि सानद-जर्ग के अध्ययन के लिये सनृष्य ही उपयुक्त 
क्षेत्र हे। एक स्थल पर वह कहता है, “में नगर के बाहुर कभी टहलूने नहीं 
जाता क्‍यों कि खेतों और व॒क्षों से सीखने के लिए कुछ हे ही नहीं ।४* 

साके तेज के ही अनुसार उसके अध्ययन में इस दिग्परिवत्तेन के 
पीछे ईश्वरीय प्रेरणा थी, जिसने पदार्थ-विज्ञान को दंबी क्षेत्र बताकर 
अध्ययन के लिये वाजित कर दिया था। इस प्रकार ईश्वरीय प्रेरणा से ही 
उसने सनष्य और उसके जीवन को अपना कार्य-क्षेत्र बनाया तथा अपना 
सम्पूर्ण जीवन उसकी उन्नति एवं सुधार के लिये उत्सग कर दिया। न्याय- 
परिषद में खड़े होकर वह कहता है, 'एथेंस के निवासियों, में तुमसे प्रेम 
करता हूं, और तुम्हारी इज्जत करता हूं; लेकिन ते तुम्हारी आज्ञा 
मानने की अपेक्षा ईश्वरीय निर्देश मांगा । जब तक मुझमें जीवन एंव 
दक्त हैं, दर्शव की शिक्षा बराबर देता रहूंगा, जिससे मिलुंगा, उसे ही 
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साक्षेटी 

समझाऊंगा, . . . क्योंकि, जान लो, यही ईश्वर का आदेश है । मेरा 
विश्वास है, ईदवर के प्रति मेरी सेवाओं से बढ़ कर इस राज्य में कभी 
कोई सद्कार्य नहीं हुआ ४ पुनः वह न्यायाधोजों से कहता है, 'भले ही 
सहसा जगा दिये गये व्यक्ति की भांति तुम उन्झाद-वश हो जाओ; 
ओर जेपी अनीसटस परामर्श देता हैं, तुम समझते हो तुम्र मुझे सहज ही. 
मार भी सकते हो; किन्तु तब तो तुम शेइ-काल के (लए पुनः सो जाओगे, 
जब तक ईश्वर ही तुम्हारे लिए चिल्तत होकर फिर से तुम्हें जगाने के 
लिए किसी दूसरे को न भेजे 

सतृष्य को अपने सामाजिक कर्संव्यों तथा आध्यात्मिक उत्थान को 
ओर जागरूक कर देना साक्रेटीज का लक्ष्य बन गया था। बह इसे धार्मिक 
निष्ठापूर्वक ईश्वरीय आदेश मान निर्भेवय होकर सम्पन्न करने में लगा था। 
उसका उद्देश्य उसके संगुब दीयक की स्थिर ज्योति की भांति प्रभावान 
एवं स्पष्ट था । क्‍ 

अब तक साक्रेटीज के सम्बन्ध में बहुत कुछ कहा जा चुका हें। इससे 
पहले कि हम उसके दर्शन पर प्रकाश डालने का यत्वन करे, आवश्यक हे 
पाठकों को विदित हो जाना कि साक्रेटीज सम्बन्धी विविध जानकारी 
का आधार अरिस्टोफेंप की नादकीय रचना के अतिरिक्त जेवोफोन कृत 
मेमोराबिलिया' तथा प्लेटो द्वारा लिखे गये कई संवाद हैं । अरिस्टोफेंस 
का क्या मुल्य है पहले ही लिख चुके हैं । प्लेटी और जेतोफोन दोनों ही 
साक्रेटीज के अत्यन्त निकट सम्पर में रहे और उसके भक्तों में रहे । 
अतएब उन्होंने जो कुछ साक्रठहीज के विषय में लिखा, उससे अधिक 
यथातथ्य वर्णन किससे सिल सकता था ! स्वयं साक्रेडीज ने कभी कागद 
ससि छ ओ नहीं । ऐसपी अवस्था में साक्रेठीज के उक्त दोनों शिष्पों का _ 
ही सहारा रह जाता है। किन्तु खेद तो यह है कि इनमें से किसी ने भी 
इतिवृत्त लिखने के विचार से कलूम नहीं उठाई । अतएवं इनकी सामग्री 
से साक्ररीज का अन्वेषण करना सतर्कता की अपेक्षा रखता है । 

श्र 





सदाचार-शास्त्र और ज्ञानवाद 


जेतरोफोन एक से लिक था। वह साक्रेटीज के प्र ते दाशे निकता के कारण 
श्रद्धाल नहीं था। कदाचित साक्रेटीज के दर्शत की बारी कियों को समझ 
भी नहीं सकता था। किन्तु उसके चरेत्र, वीरता, शील और उदारता 
से वह अत्यधिक प्रभावित हो गया था। कुछ रछोगों ने जेवोफोन को 
बोद्धिक असमथता के ही कारण उसके वर्गन को अजिक ऐतिहा विक माना । 
उससें इतवी योग्यता कहां कि वह अयती ओर से स्ताक्रेठीज के विचारों से 
कुछ घटा-बढ़ा सके । किन्तु यह न भूलना चाहिये कि स्थृल बुद्धि गुरू 
का दर्शन प्रस्तुत करने में भमोंडी त्रुदियों तो कर ही सकती है। हां, 
घटनाओं के वर्गव में भले ही उत्का सहारा लेवे में कम आपत्ति हो। 
प्लेटो की रखनाओं में पाये जाने वाले साकेडीज को भो ऐतिहासिक मानने 
में थोड़ी सी कठिनाई है। यहां लेखक की सुक्ष्म बुद्ध ओर विशाल कल्पना- 
शक्ति कठिनाई का कारण है। उसझोी रचनाओं में पाये जाने बाले- 
साक्रेटीज जैसे महान व्यक्तित्व की काल्पनिक श्र्ट कर लेना प्लेटों के 
मस्तिष्क के लिए अप्तभव नहीं । अतझएव यह कहना कठिन हो जाता है 
कि इसमें इतिहास कितना है ओर कितनी कल्पना है । अल्तु, जो भी 
विचार साक्रेटोज को ओर से उक्त दोनों लेखकों द्वारा प्रस्तुत किये गये 
हैं, उन्हें सुविया को दृष्टि से निम्नलिखित शीजेकों में प्रस्तुत किया जा 
सकता हे : 
सदाचार-शास्त्र ओर ज्ञानवाद 

साक्रेठीज के जोवन-लक्ष्य की चर्वा करते समय हम कह चुके हें कि 
उसने मनष्य को चिन्तन का केरद्र स्थापित कर आपयोनिया की दाशेनिक 
प्रम्परा को गहरा धक्का पहुंचाया | पदायंवादी दर्शन भौतिक सीमाओं 

 अवञ ये साकरेज ने पदध्थ-विज्ञान का अध्ययन स्थगित कर दिया 

था; कितु उसकी तको-प्रणाली के रूप में एक ऐसा साधन मिल गया जो 
अरिस्टादिल के हाथों अधिक विकसित होकर, भौतिक विज्ञान को विशेष 
उन्नति का कारण बना । 
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साकटीज 








हें ज्रारभ होकर वहां उमाप्तभी हो जाता था। किन्तु मानवीय दशन ससाज 
की विभिन्न मान्यताओं की परिभाषा करने तथा उनका हेतु स्थिर करने 


में पाथिव सीमाओं हें परिय्ीमित न रह रुका । श्रेय एवं ग्रेय के प्रश्नों को 
लेकर बद्धि गंभीर <च्तन में उतर पड़ी । सद-असद का अन्तर जानने 
के लिए उसे बाहुय जगत से पराडपल होना पड़ा । इस प्रकार ज्ञान- 
विज्ञान के उस सजह से जो अब तक बहुत प्रयुल एत्र अव्यवस्थित हो 
जुका था, जिसमें आकाश-पाताल की सभी बातें आ गई थीं, और जिसमें 
थोड़ा बहुत विभाजन साफकिए्टों द्वारा किया भी गया था, उससे से 
सदाचर शास्त्र को साक्रेडीज ने पृथक करने की चेष्टा की । उसने सदाचार 
के लिए दूसरी ही मान्यताएं और मानदण्ड स्थिर किये। नई-नई 
परिभाषा करने की आवश्यकता उसने लोगों के संभुख प्रस्तुत की। 
लोगों के सामने प्रइन उठते रंगे: शुच्धिता क्‍या हैं ? अज्ञोच कौन है? 
संयम, साहस, नागरिकता आदि क्या हैं ?३ इन्हें भलीभांति जाने बिना 
कोई सदाचारी नहीं बन सकता । अतएव इनका ज्ञान प्राप्त करना श्रेष्ठ 
जीवन के लिए आवश्यक हैँ । साक्रेटीज के मत से, संयम, विवेक, 
दूरदशिता, उदारता आदि जो अनेक नामों से सदाचार को पहचाना 
जाता हैं, वे सब सूलतः एक ही हैं। सदाचार एक ही है, और 
बह ज्ञानरूप हैं । 


। 
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इन प्रश्नों के उत्तर पायथागेरसी एवं आयोतनियावासी दार्श निकों 
ने भी दिये थे । किन्तु उनमें पार्थिव जगत के नियमों को भाषा प्रधोग 
की गई थी । मनुष्य का गोण स्थाव था। जंसे-पायथागोरस्ी मत से 
न्याय किसी संख्या का वर्गमुल था । किन्तु साक्तेटीज के उत्तरों में 
सानवीय अस्तित्व पर वाहय प्रकृति के नियम नहीं आरोपित किये 
गये, वरन्‌ प्रदनों का उत्तर मानव-समाज एवं अन्तःकरण में टटोला 
गया । 
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ज्ञानवाद साक्रेटीज के दर्शन की आवार शिलजा है । किःतु साझिस्टों 
की भांति वह इन्द्रिय एवं पदायें के समिकर्य से उत्न्न प्रत्यक्ष ज्ञान को 
प्रमाण नहीं समानता था। साकेशेज का ज्ञानवाइ तहूँ पर आवारित था । 
जिससे उप्तका सत्य प्रत्वेक व्यक्ति का अउता लित्रो और उयक् नहीं 
हो सका। सत्य के निरपेक्ष अस्तित्व में बह विश्वास करता था। 
प्रत्यक्ष ज्ञान, संभव ओर सत्य,केवल व्यक्तिगत और पृथक-प्‌थक ही नहीं, 
एक ही व्यक्ति के साथ समय-समय पर विभिन्न प्रकार का हो सकता था| 
क्योंकि उसके आधार, इन्द्रियों की ग्रहण-शक्ति में परिवत्तेन अवदपं- 
भादी है। तहूुँ-सिद्ध निरपेश्ष सत्य स्थिर एवं अपरिवतंतीय है। उसको 
ग्रहण करतेवालों का बुद्धि-तत्व इन्द्रियों की भांति स्थूल न होकर सुक्ष्म- 
तम हें । 

यदि ज्ञान का आधार तऊं है तो अव्यभिवरित साहचर्य! के आधार 
पर सप्रकार' ज्ञान प्राप्त करना आवश्यक हे । उक्त दोनों तक के 
आवद्यक अवधव है । इसे कुछ विस्तार से स्पष्ट करने की आवश्यकता 
है । सप्रकार' ज्ञान में व्यक्तिगत एवं जातिग त लक्षण दोनों ही उपस्थित 
होते हैं। जेसे घोड़ा' के सम्रकार' ज्ञान में विशिष्ट घोड़े को अन्य घोड़ों 
से पृथक करने वाले लक्षण अर्थात्‌ व्यकवितगत लक्षण' के साथ-प्ताथ उसके 
वे लक्षण जिनके कारण वह संसार के समस्त घोड़ों से समानता रखता 
है, अर्थात्‌ जातिगत लक्षण' भी ग्रहण होते हे । 

जातिगत लक्षणों की प्राप्ति अव्यभिचरित साहचर्य से होती 
है। उदाहरण के लिये: कच्चा आम हरा होता है। हरापन कच्चे 
आम का जातिगत लक्षण हुआ । किन्तु इसे प्राप्त करने के लिए अनेक 
अवसरों पर हरापन और कच्चे आम का साथ (भूपोदर्शव) मिलना 
चाहिये और जहां पर पहले का अभाव सिल्ठे वहां दृध्धशा भी अनुपस्थित 
हो + इस साहचर्य का कोई अपवाद न हो तो उसे अव्यभिचरित 
साहचर्य' कहेंगे । किप्ती वस्तु का जातिगत रूप ग्रहण करते के लिग्रे 
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यह आवश्यक है । इस तरह सप्रकार' अनुभव को ज्ञान का आधार 
मानकर साक्ेठीज ने ज्ञान-प्राप्ति के लिए तके का साधन स्थिर किया | 
उसका यह सिद्धान्त साफिस्टों से बिल्कुल विपरीत था, जो प्रत्यक्ष को 
ही ज्ञान का आधार मानते थे और जिनकी दृष्टि से सम्पूर्ण ज्ञान इन्द्रिय- 
सन्निकर्ण का ही परिणाम था । 

लोगों के निकट सदाचार की विभिन्न धारणायें अत्यन्त अस्पष्ट और 
धुमेली थीं; जिससे उनके आचरण पर मतभेद था। इस अस्पष्टता के 
निवारणार्थ और तक॑ की आवश्यकता पूरी करने के लिए साक्रेटीज ने 
उन धारणाओं की स्पष्ट परिभाषा करने पर जोर दिया। वह अपने विचार 
में स्पष्ठीकरण मांगता : न्याय क्या है ? सदाचार क्‍या है ? पाप और 
पुण्य क्‍या हें ! 

सक्केटीज का ज्ञानवाद ब॒ुद्धि-विलास के निमित्त नहीं था। वह 
एक समस्या सुलझाने का उपाय था। समस्या थी कि मनृष्पय सद और 
असद्‌ कर्मो का निर्णय केसे करे ? बिना यह भेद प्रगट हुए असद्‌ से निवत्ति 
और सद्‌ की ओरे प्रवृत्ति नहीं हो सकती । इस प्रकार तर्क-सिद्ध ज्ञान 
उपार्जन करने की आवश्यकता उठी । कितु रोचकता की बात तो यह है 
कि साक्रेटीज ज्ञान-कर्म में साधन-साध्य संबंध नहीं मानता था। वह और 
भी आगे बढ़कर कहता था कि ज्ञान ओर कर्म पर्याय हैं। तत्वज्ञान और 
सदाचार अभिन्ञष हैं। वैसे ही मिथ्या ज्ञान तथा आडम्बर भी। इसी के 
आधार पर उसका कहना था कि कोई मनुष्य जानबूझ कर दुष्कर्म नहीं 
करता । मृत्युदण्ड का निर्णय देनेवाले न्यायाधीशों से उसने कहा कि 
यदि वह दुराचरण करता है तो अज्ञानी समझ कर उसे शिक्षा दें और 
मुक्त करें । 

साक्तेटीज ज्ञान के दो भेद मानता था : तात्विक ज्ञान और सिथ्या 
ज्ञान । किसी परिस्थिति में उचित आचरण करने के लिये उसका तात्विक 
ज्ञान अपेक्षित होता है । यही वास्तविक एवं बुद्धि की स्थाई सम्पत्ति 
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है। जिस व्यक्ति का आचरण इस पर आधारित होता है वह स्थिरप्रन्ञ 
है एवं दृढ़ हैं। इसके विपरीत भिथ्याज्ञान के आधार पर कर्म करनेवाला 
व्यक्ति चंचल-चित्त एवं व्यग्र रहता है | इस तरह के लोगों के विचार 
और कम परिस्थिति तथा समय के साथ साभ्य रखकर परिवर्तित नहीं 
होते, बल्कि अस्तव्यस्त हो जाते हैं। कर्म में परिणत हुए बिना ज्ञात को 
साक्रेठीज ज्ञान नहीं मानता । उसे तो तोते की भांति कण्ठ किये हुए 
कुछ वाक्यों के समान ही समझना चाहिये । 

साक्रेटीज के दहान में आचार के प्रति विशिष्ट दृष्टिकोण सत्य 
एवं शिव के एकाकार पर आजश्चित है । शिव अर्थात्‌ कल्याणकारी वृत्ति 
ही एक मात्र दक्ति है, जो मनुष्य के समस्त कार्यों की प्रेरणा हैं। कोई 
कभी अकल्याणकारी वृत्ति लेकर काम नहीं करता । यह बात तभी कही 
जा सकती है जब कर्त्ता को, दोनों व्यक्त एवं अव्यक्ष्त, निर्णायक बुद्धि को 
दृष्टि में रकखा जाय । उसकी कल्याणकारी वृत्ति का श्रोत बुद्धि में 
स्थित सत्यांश है। अथवा, हम इस प्रकार भी समझ सकते हें, कि सत्य 
. का सक्रिय रूप ही शिव है। साक्रेटीज के इस सिद्धान्त के सम्बन्ध मे ईसा 
के अन्तिम शब्दों का उल्लेख अरुचिकर न होगा। फांसी के ऋतस पर से 
उसने कहा था : हि ईश्वर, तू इन्हें क्षमा कर देवा। इन्हें पता नहीं यह कर 
क्या रहे हैं ।” जो कुछ उन्होंने किया, अपने ज्ञान-कोष के आधार पर 
उसे ही शिव समझा। किन्तु इस कथा से शिवत्व व्यक्तिगत नहीं 
हो जाता । इसका तो केवल यही तात्पर्य है कि जानबूझ कर उन्होंने 
अशिव कार्य नहीं किया । 

इस सम्बन्ध में अरिस्टाटिल का मत हैं कि साक्रेटीज ने सानव- 
बुद्धि के तकहीन अंदर की उपेक्षा की। मनुष्य बहुत से ऐसे कार्य करता 
है जिनके पीछे उसका तकसंगत विद्वास तन होकर केवल भावांध प्रेरणा: 
ही होती है । अरिस्टाटिल की यह्‌ आलोचना बहुधा उचित ही मानी : 
जाती है ॥ है 
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जिन अधिनानर--लननननतानी िनब्णन्‍मन ना नी पल अिभनगग न हगागहह 


साक्रेटीज 


समिथ्याचार वह हैँ जिसका आधार अंधानुसरण हें; प्रभावशाली 
लोग अथवा बहुत से लोग जो कहें उत्ते ही मानकर आचरण करना हूँ। 
किन्तु इस प्रकार का ज्ञान तथा सदचार दोनों ही अस्थाई होते हेँ और 
परिस्थिति के दबाव से बदलते रहते हैं। मिथ्याचार केवल अभ्यासवश 
आच रित होते हैं, अन्यथा उनमें कोई सार नहीं होता। कर्त्ता की आत्मा से 
वे संलग्न नहीं होते । इसके विपरीत बुद्धितंगत सदाचारों को कर्ता की 
श्रद्धा और विश्वास के रूप में, उसका आत्मबल प्राप्त हो जाता है 
इस प्रकार के व्यवहार मन-प्राण द्वारा स्फुरित होते है । उन्‍हें परिस्थिति 
के वाह य प्रभाव से बदला नहीं जा सकता क्योंकि वह केबल अभ्यास का 
बल प्राप्त करके नहीं होते हें; अतएव साक्रेटीज जो बहुतेरे प्रचलनों का 
विरोध करता था वह इसलिये नहीं कि उनके आवारभत हेतु भिथ्या है 
बल्कि इसलिप कि या तो उनका पता नहीं लगता अथवा हरूम्बे इति 
में अब उनका लोप हो चुका है । वे अपनी जीवन-लोलहा समाप्त कर चक्े 
है। चीज़ों को समझे बिना लकीर पीटने का साक्रटीज घोर बिरोधी था। 
इस प्रकार के आचरण सिद्धांत-म्‌ूलक न होने के कारण शब्दों में व्यक्त 
नहीं किये जा सकते, अतएब वे अज्ञान एबं अधिव हैँ। त्याज्य हैं । जो 
कुछ शिव है, कल्याणकारी है, उसे दाब्दों में कहा जा सकता हैँ, वह 
ज्ञान हैं। साकटीज के मत से ज्ञान और सदाचार दोनों ही शब्दों में 
व्यक्त किये जा सकते हैं; और शिक्षा का विषय हो ःकते हैं । एक लोक- 
शिक्षक के ऐसे विचार होने ही चाहिये, अन्यथा उसका कार्य ही निरर्थक 
हो जाता हे । किन्तु न्‍्याय, संयम आदि सदाचार जिस शक्ति से अपना 
अपना शिवत्व प्राप्त करते हैँ वह, साक्रेठीज के विचार से, आत्यंतिक 
शिवत्व (सुप्रीम गुड) अनिर्वंचनीय है । वह शिक्षा हारा प्राप्त नहीं हो 
सकता। उसके लिये साधना की आवश्यकता है, जिसके उपराच्त वह प्रगठ 
होता हैं ।॥* 
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साक्रेटीज का सत था कि विवेक के लिये किसी विशिष्ठ शिक्षण की 
उस प्रकार से ऋवद्थकठः नहीं होती जिस प्रकार से अन्य कलाएं अथवा 
ल्पादि सीखने के लिये होती है .॥ सदाचार तथा उसके तत्व ग्रहण 
करने की योग्यता प्रायः सभी मनुष्यों में प्रतकृतिक रूप से दिद्यझान 
रहती हैं। सभी मनष्य इस योग्य होते हे कि वे संसार के प्रति एक तर्क- 
संगत दृष्टिकोण बना सके तथा अपने जीवन में शिवत्व छा सके । जीवन 
की शचिता एवं शेष्ठतः को ज्ञान का एक खण्ड सान लेना उचित नहीं; 
बह तो समस्त जीवन के अति एक विशिष्द दृष्टिकोण है । अलएब, 
साफिस्टों की भांति वह स्वीकार नहीं करता था कि जीवन-कला की शिक्षा 
बसे ही फेनी चाहिये, जिस प्रकार से अन्य शिल्प-कलाओं की शिक्षा 
ली जाती हैं। अन्य कलाओं के सद्‌ एवं असद दोनो हेतु हो सकते हैं; यथह 
चिकित्सक अपनी कछा का प्रणोग रोगी को सारने तथा निरोग करने, 
दोनों में कर सकता है । इसी प्रकार राजनीति को भी एक कला मानना 
चाहिये । वह जनता के हित तथा अहित दोनों करने में समान रूप से समर्थ 
हैं । अतएवं राजनीति विशेषज्ञ का विषय हैं ।॥ 
प्रत्येक व्यक्ति राजनीति में हस्तक्षेप करने योग्य नहों होता ॥ 
यह एक करा है जो नेसगिक योग्यता होने पर शिक्षा हारा सिद्ध 
की जा सकती हैँ । किन्तु श्रेष्ठ जीवन का कौशल इस हिषा 
से मुक्त है । उससे केवल सद्परिणाम ही संभव है, असद्‌ नहीं । 
इसलिये, उसे कला नहीं माना जा सकता । जहां, सदाचार और श्रेष्ठ- 
जीवन को, अन्य कलाओं की भांति एक पृथक कछा न मानकर साफिस्टों 
से साक्रंटीज सिन्न-मत था, वहां राजतीति को कला मानते में उनसे 
संस्करण पृष्ठ२०८।पुनः उक्त ग्रंथ के प्रष्ड२५ ६पर साक्तेटीज कहता हैं कि 
जब दाश निक शासकों को साक्षता पुरी हो जायगी और उनमें जो खरे उत्त 
-रेंगे वे अपने नेत्र उठाकर उस महाशिव (सुप्रीम गुड ) के दर्शन करेंगे जिसकी 
झलक पड़ने से ही संसार के विभिन्न पदार्थों में शिवत्व भासित होता है ४ 
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सहमत भी था। तर्क॑सिद्ध ज्ञानाश्रयी कम-प्रणाली पर साक्रेटीज का 
जोर था। किन्तु परम्परागत आचार व्यवहार का वह विरोधी नहीं था । 
चाहत! था उन्हें अधिक व्यापक बना देना। सदाचार की उसने किसी नई 
नियमावली का आविष्कार नहीं किया और न कोई नया पंथ ही चलाया। 
पुरानी चीजों की ओर उन्नत दृष्टिकोण रखने का ही उसका आग्रह था । 
एथेन्स के जनतंत्र में मुर्ता का ताण्डव देखकर यदि साक्रेटीज ने 
ज्ञान की महत्ता सामाजिक एवं राजनैतिक जीवन में भी स्थापित को तो 
कोई आइचर्य की बात नहीं । एथेन्स में नत्यू-खेरों की हुकूमत देखकर वह 
अत्यन्त क्षुब्ध हो उठा था और खुलकर आलोचना करता था। उसके 
दो शिष्य करीटियस तथा इसोक्रेटीसने राज्यक्रान्ति भी की थी। वह स्वयं 
किसी प्रकार की राजनेतिक आकांक्षा का शिकार नहीं था। यह उसका 
सत्य का ही आग्रह था जिसके कारण वह जिस प्रकार जीवन की अन्य 
समस्याओं की हर तरह से परीक्षा करता था वेसे ही राजनेतिक प्रइनों को 
भी तोलता था। साहस का अभाव न होने के कारण वह अपनी बात कहने 
से चुकता कदापि न था, चाहे वह राज्य के ही विरुद्ध क्‍यों न हो । 
राजन तिक क्षेत्र में ज्ञान की प्रधानता स्थापित करने वाले, साक्तेटीज से 
हले, पायथागो रस तथा अन्य पायथागोरसी दार्शनिक हो चुके थे। साक्के- 
टीज पर इस प्राचीन दर्शन का न केवल प्रभाव पड़ा, माना तो यह जाता 
हैं कि वह एथेन्स के पायथागोरसी दाशनिकों का नेता था और किसी 
विद्यालय का अध्यक्ष भी। पायथागोरसी दहन का प्रभाव साक्रेटीज 
पर बहुत स्पष्ट रूप से प्रतीत होता है, और उसके जीवन-काल में ही,. 
उसके अनन्य शिष्य प्लेटो ने तो अपना सस्पूर्ण: दशन परायथागोरस 
के ही आधार पर विकसित किया। यदिं प्रो० बर्लेंट का विचार ठीक है, 
तो प्लेटो द्वारा लिखित साक्रेटीज के संवादों में जो विंचार साक्तेटीज के 
मिलते हूँ, वे वास्तव में साक्रेटीज के ही हैं ॥» तब तो पायथागोरसी दर्शनः 
के प्रभाव की कोई सौमा नहीं । क्योंकि, राजनीति, शिक्षा, मनोविज्ञान, 
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शासन-प्रणाली सभी कुछ जो हमें प्लेटो के संबादों में मिलता है, अपने 
बीज-रूप में पायथागोरसी दर्शन में विद्यमान है । 

सामाजिक संस्थाओं के प्रति प्रपोजनवाद साकरेरीज का आप्रह था । 
प्रत्येक अस्तित्व, व्यापार तथा घटना के प्रयोजन को खोज करना उसका 
उद्देश्य था । किसी विषय का प्रयोजन बिना समझे उसका पूर्णरूप से 
ग्रहण नहीं हो सकता। जो लोग इसको उतेक्षा करके भी बातों को सान 
लेते हैं, वे वस्तुतः उन्हें समझते नहीं । केवल अन्धानुकरण करते हें ॥ 
यूनान की प्राच्ीनतम सामाजिक परम्पराओं के हेतु को वह प्रकाशित 
कर देना चाहता था। उसका यह नवीन दृष्टिक्रोण लोगों को चौंका देते 
वाला था। वेसे तो वह परम्पराओं को स्वीकार करने के लिय्रे हमेशा 
तत्पर था कितु उसके तक से बहुतेरे प्रचलन अत्यन्त खोखले तया अतु- 
पयोगी सिद्ध हो चुके थे । अपना समय व्यतीत कर, बन्दर के मत 
शिश की भांति वे अब भी समाज के साथ संलूग्त थे । साक्रे- 
टीज का प्रयोजनवाद रुहिवादियों के लिये अचह य हो रहा था। उस 
समय की राजनैतिक शक्ति ने साक्रेठीज की इस भीजण एवं क्रान्तिकारी 
ज्ञानाग्नि से अपनी रक्षा करने के लिए ही उसे प्राणदण्ड दिया, था। 
यूनान के अगले दाशेंनिकों पर साक्रेटीज के प्रयोजनवाद का अंसावारण 
प्रभाव पड़ा । न केवल अध्यात्मवाद का ही नया छेत्र इससे खुल गया, 
बल्कि भौतिक विज्ञान पर भी इसका कम प्रभाव नहीं पड़ा। अरिस्टाटिल 
के विकासवाद को इससे प्रेरणा सिली । 


तके-प्रणाली 
अपनी बात प्रस्तुत करने का ढंग भी साक्रेटोज का निराला हो था। 
आयोनियां के दा निकों को भांति वह अपनो बात को जटिल तथा दुरूह 
वाक्‍्यों में पहेलियों की तरह नहीं कहता था। न साफिस्टों की भांति, उसने ., 
विभिन्न विषयों को बांट कर प्रभावशाली अनुरंजित भाषा में उन्हें प्रस्तुत 
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करनाही सीखा था। अपनी बात समझाने के लिय स्पष्ट ओर नुकोले प्रइतों 
का वह प्रयोग करता था। शंकर उन्हीं के सहारे निर्दिष्ठ दिशा को ओर 
बइंधा हुआ-सा च हा जाता । इपसे वियक्षो को कु ऊ परेशाजी ओर झ घलाहट 
इये होती होगी। परन्तु साक्रेडीज की प्रतिभा के आगे लाचार होने 
अतिरिक्त कोई मार्ग नहीं रह जाता था 
साक्रेटीज के तर्श करते के ढंग की चर्चा पीछे कई स्थलों पर को जा 
चुकी है । उप्तके कारण साकेरीज, जवता में किवता अधिय हो गया था; 
हे लोग, जो उप्तके प्रइतों का शिकार बनते थे, बहुबा कितना चिठ् जाते 
थे, हय देख चके है ।* विचित्र बात थी कि वह अस्यज्ञ बनकर विउक्ो 
के संमुव प्रस्तुतहोता और अच्त में विउक्षों विज्न का भंडारोउ हो जाता। 
पाइचात्य तऊंशास्त्र में यह साक्रेटिक आयरनी कहकर प्रालिद् व़््के 
द्वारा श्रोताओं के विदार स्फू्र्व हो उठते ओर वे स्व॒तन्त्र चिस्तन के छिये 
सबल प्रेरणा का अनुभव करते लगते थे। साक्रेडीज अपने पकेतकायओ 
सिद्धान्त कादने में विश्वास नहीं करता था । 
साक्रेटीज के तक अतुभव पर आवारित थे। संकलित अवुभव 
(भयोदर्शन) के आधार पर वह जाति (जेतरेरा) एव वर्ग (स्पिप्तोज) 
का निर्णय करता था। उप्तक्ो तहूँ-प्रगाली, इस प्रकार से, इन्डक्शव 
प्रणाली का प्रयोग करतो ओर पुनः जब बह प्राप्त विद्धान्तों का प्रयोग 
करता तो निगमन-प्रणालो (डिडक्‍्शन प्रणाली] भी उसके चिन्तन में अप ह्त 
ही जाती । साक्रेशीज पहुला व्यक्ति था जिपतने सत्य को परोज्षा में इस 
तऊ-प्रणा लियों का प्रयोग किय्रा । स्वयं उत्तरें इप्तके बीज जेनो से प्राप्त 
किये थे। 
यद्यपि बहुतांश में साक्रेडीज ब॒द्धिवादी ही माना जाता है 
तथापि उसका निञ्ञी जीवन अंब विश्वास एवं धारणाओं से धन्य 
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नहीं था। विजयान के उपरान्त उत्ते अशेडों देवता को झाती गई 
एक बालि का स्मरण हो आया ॥ अतझुब उप्ने अपने शिष्य से कहा 
कि वह बलि अवश्य सम्पनज्ञ कर दी जाय | प्लेदों के अमुवार साक्रेडीज 


पघदाकदा अन्तर्तृ वी होकर जिनाब ला हो जाया करता था। यही नहीं, 
साकेटीज तो आरंभ में भोतिकशदी विज्ञारक था और दा शे लिक मार्ग का 
अवलब्ब उसने डेःफी देवताके ही आदेश से लिया था। डेड्फी की रहस्यर्प 
आज्ञा उसके जीवन की महानतज ज्रेरणा थी | इपक्ा कारण आरपडपपी 
प्रभाव ही समझना चाहिये इ्योसकि प:८४ रही दर्शन और दार्श नर्तों 
से साक्ृटीज के सम्बन्ध थे । 

राजनतिक विचार 


... एथेंस का शासन इतना कायर और तिल हो चुका था कि उसे 
आपने सबसे सच्चे नागरिक से हो भय मी त होते छगा । साकेडीज ने अपने 
सम्पुर्ण जीवन से, उत्तवे भी अधिक अपनी सत्युक्ते हारा यह सिद्ध कर दिया 
कि वह प्राग-पण से नगर के काहुन को रक्षा करेगा। केवल देवी मिपन 
ही हैं जो समाज के नियमों से अधिक श्रेष्ठ माने जा सकते हैं। साफि एटों की 
भांति साक्रेडीज के संमुब भो व्यापक ने पर्गिक एज सामाजिक नियमों को 
विज्ञूमता आई । किन्तु उसे दूर करने का जो रास्ता उसने अपनाया वह 
साफिस्टों से विपरीत था। उक्त विषम्ता की परिस्थिति में साफिस्टों का 
सत था कि समाज और शासन के नियमों को अवहेलना होती चाहिये । 
खुलेआम या कानून की आंख बचाकर | पर इससे विषमता दूर तो नहीं 
होती, एक को नष्ट करके ही दूसरे को जीवित रकक्‍्खा जाता हें। विवेक 
की प्रधानता स्थापित कर, साक्रेटोज ने राजनैतिक जीवन से इस विषमता 
का बहिष्कार करने का जो रदार प्रयत्त किया | विवेकवान व्यापक नियमों 
से अवगत होता है। यदि काइत बताने का काप्त उसे हीं करता होगा 

सो अवश्य ही वह दोनों में समन्वय स्थापित करेगा । साकेरीज जिप 
१३७ 
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प्रकार के शासनतंत्र का समर्थक था, वह आगे चलकर प्लेटों के दार्शनिक 
शासकों में स्पष्ट रूप-रेखा प्राप्त करता हे । 

एथेंस के जनतंत्रीय शासन के साथ उसकी कोई सहानुभूति नहीं थी। 
समृह-शासन में उसे आस्था नहीं थी। उसका कहना था कि जब जूता 
गांठने, कपड़े धोने, चिकित्सा आदि जैसे अल्प महत्व के विषयों में हम 
विशेषज्ञों की मांग करते हैं तो राजनीति जैसे महत्वपुर्ण विषय में, जिस पर 
हमारा ही नहीं पुरे समाज का जीवन आश्चित है, हम साधारण लोगों 
का भरोस!ः क्यों कर लेते हैं । राजनीति में केवल विद्येषज्ष को ही हाथ 
डालना चाहिये । इस प्रकार के विचारों के कारण साक्रेटीज की ओर 
कुलीन वर्ग के लोग अधिक आक्ृष्ट थे, और उसे बहुधा कुलीनतावाद का 
ही समर्थक माना जाता था । 

यूनान के कुछ राज्यों में पांसा फेंक कर राजनेतिक निर्णय करने की. 
प्रणाली का भी वह घोर विरोधी था । एथेंस में सेनानायकों का 
निर्वाचन इस प्रणाली से होता था। उसकी वह खुल कर आलोचना करता 
था। सिद्धान्त: वह कहता था, पांसा फेंकने में उचित और अनुचित दोनों 
ही पक्ष समान स्थिति में रख दिये जाते हैं। विवेक से ही क्यों नहीं योग्यता 
का नि३चय करके नियुक्ति की जाती ? 
लघु अनुयारी 

साक्रेटीज ने अपने विचारों को कभी लिपिबद्ध तो किया नहीं, 

' और न कभी उस प्रकार से एकान्त-सेवन ही किया जिस प्रकार से उसके 
दार्शनिक शिष्यों ने किया, जिससे उसका दर्शन एक सुसम्बद्ध श्रंखला में 
पिरोये हुऐ विचारों द्वारा निर्मित नहीं हो सका । बाजार-हाट के वबाद- 
विवाद से किसी दाशनिक-प्रणाली का निर्माण नहीं होता । किन्तु इससे 
उसकी बौद्धिक उर्वरता को विविध प्रकार के लोगों को प्रभावित करने का 
मुक्त अवसर अवश्य मिला । किसी दार्शनिक प्रणाली से बंधा न होने 
के कारण तथा उसके कथन अत्यन्त सारगर्भित होने के कारण, वह अपनी 
१३८ ह 
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दिष्य परम्परा द्वारा कई प्रकार से समझा गया और उसके दर्शात को कई 
दिज्ञाओं में बढ़ाया गया। मेगारा में उसके एक दिष्य यूक्लिडने गणित- 
प्रधान द्ोन की परम्परा स्थापित की; काइनिक'* दाशनिकों ने उसकी 
सादगी और तप को विशेषता दी और अनुकरण करने में उससे भी आगे 
बढ़ गये। काइरीना निवासी 'काइरिनायक' दार्शनिकों ने जीवन-सुख 
को ही अपनी सम्पूर्ण साधना अपित कर दी; जेनोफोन ओर ईसोकेटीस 
उन दिष्यों में थे जिन्होंने गुरु की व्यवहारिकता को उनका मुख्य उपदेश 
जाना, किन्तु प्लेटोी ने साकेटीज के दाह्शनिक पक्ष को ही विकसित करते 
में अपना जीवन रूगा दिया । 

साक्केटीज जैसे योग्य गुरु के योग्य शिष्य और सित्र प्लेटो को 
ही प्रथम स्थान मिलना चाहिए; किन्तु उसका अकेले ही इतना प्रभुलल 
साहित्य तथा विशद दर्शन है कि उसके लिये पृथक एक नहीं, अनेक 
अध्यायों का स्थान देकर भी संभवतः न्याय न किया जा सके । अतएव 
इस अध्याय के अन्तर्गत प्लेटो के अतिरिक्त, साकेटीज के रूघु अनुधायियों 
में प्रमुख दो की चर्चा की जायगी । 
जेनोफोन 

साक्रेटीज तथा प्लेटो की ही भांति यह भी एथेन्स के जनतंत्र का 
विरोधी था । स्वयं एक सेनिक था और अनेक बार यद्धक्षेत्र में हो आया 
था। कई बार फारस के चिरुद्ध भी लड़ा तथा पारसियों से बहुत प्रभावित 
हुआआ । इस कारण से यह एकराजतंत्र के साथ-साथ सेनिक राजतंत्र 

_का पक्षपाती था। यह चाहता था कि राज्य में बेसी ही कठोरता के साथ 

“यह शब्द केनाइना' संज्ञा से विशेषण बना है। केनाइना का अर्ये 
है कुत्ता। यूनान में कुत्ते की जिंद और ऊरूगन का उदाहरण दिया जाता 
था। स्वयं प्लेटो ने साकेटीज के लिये इस उदाहरण का प्रयोग किया था। 
क८इनिक' दार्शनिक अपने हुठ के ही कारण इस सम्बोबन के पात्र बचे । 

[उत्तरी अफ्रीका में युनानियों का एक उपनिवेश । द 
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नियम पालन कराये जांघ जिस प्रकार सेनिक संगठन में होते 
हैं । राज्य केवल अपराध-निरोधक कानन न बनाये बल्कि ऐसे कामनों 
की भी सह्ष करे जो जनता का चार्शित्रिक स्तर उठाने मं सहायक हों। 


इस प्रकार जेनोफोन, अपने गर साक्रटीज तथा प्लेटी थे, आटा« 


गोरस ते मानने बाला था कि राज्य एक बड़ी शिक्षा संस्था के रूप 
से कार्य करे । जेनोफोन के दो ग्रंथ शाप्य हैं, साइरोपीडिया तथा हीगे । 
दोनों राजनेतिक उपन्यास हैं, जिनमें लेखक ने अपनो राजनंतिक तथा 


सामाजिक कल्पनाओं को साकार किया है। पहिले में लेखक ने दिखाय! 
है किसल प्रकार शिक्षा के हारा साइरस श्रेष्ठ शासक के रूप में प्रगट 
होता है तथा उसके शासन के द्वारा राज्य के समस्त निवासी अधिक 
बुद्धिमान तथा सुखी हो जाते हैं । 
उक्त वर्णन से ही स्पष्ट होग। कि जेनोफोन साक्रेठीज की ही भांति 

राजनीति में योग्यत/-सिद्धान्त तथा ज्ञान की महत्ता में विश्वास करता 
था, किन्तु प्लेटों से भिन्न वह सेनिक शासन की स्थापना करना चाहता 
था; स्पार्टा की जीवन-प्रणाली का भी उस पर बहुत अधिक प्रभाव 
पड़ा था । 
इसोक्रेटीस 

. इसोक्रेटीस का जन्म ई० पू० ४३६ में और सत्य ३३८ में हुई थी । 
इस प्रकार वह ९८ वर्ष की आयु में सरा। प्लेटो से पहले जीवन प्रारंभ 
कर प्लेटो के बाद तक संसार में रहा। अपनी युवा अवस्था में वह सोक्रेटीज 
के सम्पर्क में आया था। यद्यपि साक्रेटीज का निकट का शिष्य था किन्तु 
वह गुरु के विचारों का गांभीय समझ नहीं सका । इसोक्रेडीस ज्ञान की 
प्रधानता का पक्षपाती न होकर जनमत का ही पोषक था.। साकतेठीज 
कहता था कि जनसाधारण राजनीति का गंभीर विषय नहीं समझ सकते, 
'थे सत्य का ग्रहण. नहीं कर सकते, किन्तु इसोक्रेटीस कहता था कि 
“अनुपयोगी बातों में, सच्चाई की खोज में, व्यर्थ समय और श्रम नष्ट 
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करना बुद्धिमानी नहीं, लगभग सत्य तथा उपयोगी कार्य' में रूगना 
चाहिये 

प्लेटो से भी उसका कुछ मौलिक विषयों पर गहरा मतभेद था। 
प्लेटो विज्ञान तथा गणित की निदचयात्मक शिक्षा पर जोर देता था| 
और यह राजनीतिक परिस्थिति पर सही राय कायम कर लेनेकी योग्यता 
को ही उचित शिक्षा का लक्षण समझता था । इसोक्रेटीस राजनीति मे 
वक्‍त ता को बहुत महत्व देता था; यह उसके लिये स्वाभाविक भी था, 
जब कि वह समय पहचानने वाला समयसेवी तथा व्यावहारिक राजनीतिज्ञ 
था। उसने राज्य-दर्शन की शिक्षा देने के लिए, प्लेटो तथा अरिस्टाटिल 
की भांति एक विद्यालय की स्थापना की थी, किन्तु वह मुख्यतः व्यवहारिक 
राजनीति तथा वक्‍त॒ता की ही शिक्षा देता था । इसोक्रेटीस साफिस्ट 
गागियस से बहुत प्रभावित था। उसी की तरह वह भी भाषा ऑर हौली 
पर जोर देता था और उत्तर के बरबरों का दमन करना चाहता था। 

यूनानी सभ्यता-संस्कृति की रक्षा, उनका विदेशों में विस्तार 
तथा उत्तर के बरबर एवं पूर्व के एशियाई देशों पर सेनिक आक्रमण 
इसोकेटीस की मुख्य प्रेरणायें दिखाई देती है। विशाल पारतसी सापाज्य 
के पड़ोस से तो वह आतंकित था ही, साथ ही उसका विचार था कि 
पूर्व के साध्याज्यों को तोड़ कर वहां के जनपदोंकों मुक्त कर देता चाहिये। 
अपनी इन आकांक्षाओं को पुष्पित-पललबित देखने के लिये उसने सम्पूर्ण 
यूनानी नगर-राज्यों के सैनिक संगठन की आवश्यकता अनुभव की 
और इसके लिये मेंसिडोनिया के नरेश को सम्बोधन करके लिखा भी । 
यद्यपि उस सलय तो उसके प्रयत्न का कोई फल नहीं हुआ, कितु उसकी 
बात का तथ्य आगे चलकर प्रगट हुआ जब ई० पृ० ३३७ में कोरिन्थ- 
कांग्रेस का नायक बनाया गया ॥ 

प्लेटी तथा अरिस्टाटिल तो अन्य छोटे-बड़े यूनानी दाशेनिकों 
की भांति केवल नगर-राज्य के ही राजनीतिज्ञ होकर रह गये, किन्तु 
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इसोक्रेटीस, जिसका दार्शनिक चिन्तन स्थल ही रहा, किन्तु वह नगर- 
राज्य की सीमाएं लांघ कर सम्पूर्ण युतान का नागरिक बन सका । उसने 
लगर-राज्यों के पारस्परिक सम्बन्ध पर भी विचार किया जो कि आधुनिक 
अन्त एिट्रीय नियमों का बीज-रूप माना जा सकता है । यद्यपि वहू 
समस्त यूनान के राज्य-संघ की कल्पना न कर सका, कितु अवश्य वह 
विदेशी साम्राज्यों से मुठभेड़ लेने के लिये सभी राज्यों का संयुक्त सेनिक 
मोर्चा कायम करता चाहता था । इसके लिये वह आजीवन उपय॒क्‍्त 
नायक की खोज में लगा रहा ओर अच्त में उसके प्रयत्नों का वही फल हुआ 
जी प्लेटो के दाशेनिक शासक की खोज के प्रयत्नों का; दोनों समान 
रूप से हताश हुए । 

इसोक्रेीटीस के सबसे उपयोगी विचार अच्तर्राज्य समस्या के संबंध 
में हें। इसमें सन्देह नहीं यह उस समय की प्रधान समस्या थो और सभी 
विचारकों ने इसे सुलझाने का प्रयत्न किया । पारसी साम्ााज्य की 
घातक छाया हर समय यूनान पर छायी रहती थी और दूसरी ओर 
राज्यों की पारस्परिक अनबन का लाभ उठाने का उसे अवसर मिलता 
था। अतएंव सभी चाहते थे कि यूनान एक सूत्र में बंधकर सुदढ़ राष्ट्र 
के रूप में खड़ा हो । 

नगर-राज्य के अन्तरंग शासन में इत्तोक्रेरीस वंशकणानुगत कु लीनता 
वाद के पक्ष सें था। उसके विचार से सोलन का यूग स्वर्ण-पयुग था और उसे 
ही आदर्श मानकर पुनर्स्थापन का यत्न होना चाहिए। इसी प्रकार एरो- 
पेगस की शक्तिहीन कुलीन-परिषद को पुनः शक्तिसम्पञ्न कर शासन 
सें उसे महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त होना चाहिये । यद्यपि वह जनतंत्र का 
समर्थक था, किन्तु वह जनतंत्र जो भलीभांति निर्वाचित है और जिसमें 
अधिकार सुयोग्य व्यक्ति को प्राप्त है । 
काइनिक-दाशनिक 

यह लोग बुद्धिवादी एवं चिन्तनशील थे। वाहुय जगत की उपेक्षा 
5३४२ । 





काइनिक-दाश निक 

करते थे और समाज में, कुल, धन-सम्पत्ति, वर्ण, राष्ट्र आदि के आधार 
पर प्रचलित भेद-भाव के विरुद्ध थे । यूतान की प्राचीन धारणा कि 
मनष्य का कल्याण ससराज के नियमों के अनुशीलन में हे तथा उसका 
विकास समाज में ही हो सकता हे, काइनिकों को सान्‍्य नहों थी। इतका 
कहना था कि प्रत्येक सनृष्य अपने में पूर्ण हें; उसे बाहर से कुछ न 
चाहिये ।* मनृष्य का जीवन आध्यात्मिक होना चाहिये। उसे सुखी 
बनाने के लिये वाह ये आडम्बर आवश्यक नहीं । 

इस सम्प्रदाय का संस्थापक थ्रस निवासी एन्‍्टीस्थिनीज था जो 
प्लेटो का समकालीन और साक्रेटीज का शिष्य था। गुरु के बचन तथा 
जीवन-प्रणाली दोनों ने काइनिक लोगों को प्रभावित किया। जीवन की 
सादगी इनमें पराकाष्ठा तक पहुंच गई थी; नंगे पेर, चीवर धारण 
किये, अस्तव्यस्त रूप, शरीर के सुख-स्वास्थ्य की पूरी उपेक्षा करने 
वाले किसी भारतीय फकीर के समान काइनिकों का जीवन था। कदा- 
चित इन पर ही आक्षेप करते हुए अरिस्टाटिल ने लिखा कि समाज से 
पृथक या तो देवता का जीवन है अथवा सुअर का-सा गंदा जीवन। सचमुच 
काइनिक दार्शनिक का वाहूय जीवन ऐसा ही गंदा रहा होगा, लेकिन 
इनके आध्यात्मिक विकास से प्रभावित होकर अरिस्टाटिल ने इनके जीवन 
में देवत्व की भी कल्पना की । जीवन के प्रति इनका सन्यास यूनान के 
तत्कालीन पतन की प्रतिक्रिया थी । उस समय नगर-राज्यों की राज- 
नीति सनुष्य की कलृषित भावनाओं का क्रीड़ा-स्थल बन चुंको थी। 
अपने अपने स्वार्थ में सभी रंगे थे। अपना घर भर लेने में किन्‍्हीं उपायों 
का सहारा लेने में लोगों को हिचक नहीं रह गई थी। भले-बुरे का ज्ञान 
जाता रहा था। देहिक सुख में समाज आकण्ठ ड्ब चुका था। ऐसी अवस्था 


>कलकज-जता--4#०*म»-क-००-..५०० ०५०-----०५५-५/०३६/५०८४०+५ककलननन»-लनननानीननकन नमन न नियत ० अनबन न ५०००० कनतन बनिगान ना चिननान लानत हनलतभाननीय-०+व “नल ललागिग+ग7+/ लक लक 


अनन-कलननननलमनननननीनन तन ननिनन नस. 


*संभवतः अरिस्टाटिल का यह कहना कि नगर-राज्य आत्मपूर्ण 
हों, उन्हें बाहर पर आश्वित न रहना पड़े, काइनिको की आत्मपूर्ण 
होने की कल्पना का ही प्रभाव था। 
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साक्रेंटीज 
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में काइनिकों ने सतष्य को चारित्विक पतन से बचाने के लिये लल- 
कारा तथा उसकी झठो शान, दिखावा और बवाबटीउन को ओर घजा 
प्रदर्शित की । उन्होंने सांसारिक सुखों के प्रति बेराग्य इतलिए नहीं 
प्रदर्शित किया कि परलोक बनें, बल्कि इप्त जगत में ही, बिलासपुर्ण 
जीवन भीषण आध्यात्मिक पतन का हेतु हो रहा था, इसे त्याज्य 
था । 
यनानियों की नगर-भक्ति को यह अत्यन्त संकुचित कहते थे ६ 
उन्हें इसोक्रेटीस की यनानी राष्ट्र की कल्पना से भी संतोष नहीं था । 
काइलनिकों की दृष्टि में संसार के सभी सनृष्य ससाव हैं । काला, पीछा, 
सफेद रंग सनृष्य को बड़ा या छोटा नहीं बनाता । बरबर और यनानी 
में, स्वामी तथा सेवक में प्रकृति की ओर से कोई भेद नहीं । सभी 
सनष्य विश्व-साशाज्य के नागरिक है । एन्टीस्वितरीज का शिव्य डग्योमीज 
विश्व-साधाज्य के लिए एक परम बद्धिमान सम्राट को भी कल्पना 
करता है, साथ ही व्यक्ति को बांध रखरे बालो अन्य संकुजित संस्थाओं 
घर, नगर-राज्य आदि के तोड़ देगे का समर्थन करता डे । उसके 
अनुसार, प्लेटो की भांति, पत्ती एज संतर्ति-प्तमाज (कम्यतिटी 
आवबव वाइव्स एण्ड चिज्ड न) होना चाहिये । ऐं री अवस्थामें निजी सम्पत्ति 
का भी बह विरोधी अवश्य होगा। उच्चत विचारों को देखकर पअ्वोत होता 
हैँ कि प्लेटो पर इन दार्श निकों का प्रभाव पड़ा। दार्शनिक शासकों के 
जीवन के अंतिम दिन किप्त प्रकार बोउे, इस सम्बन्ध में प्लेरो की परामर्श 
काइनिक दाशनिर् के जीवन की प्र/त्तच्छाया जान पड़ती है द 


>> सनम जम 2ञलल-पकनउककमान>+ भव कभउ ने 3५५७७ 


*अनस्ट बाकर का कथन है कि काइमिक विदेशी होने के कारण यनान 
के नगर-राज्य के विरोधो थे। एन्टीस्थिनीज थ्रस - का तथा डापोनीज 
सिनोये का रहने वाला था । ( बाकर कृत 'ग्रोक पोलिटिकल थ्योरी' 
पृष्ठ ९०७ ) ः द | 


१४४ 








प्लेटो ओर उसका दर्शन 


यूनान के दार्शनिक-गगन के सभ्रस्त ज्योतिपिण्डों में सर्वाधिक 
देदीप्पमान प्लेटो था । पश्चिम में व्यवस्थित एवं सुसम्बद्ध दर्शान- 
प्रणाली का निर्माण करने वाला पहला व्यक्ति यही था ।+ इससे 
पहले जो भी दाशनिक विचार थे वे किसी अन्य प्रयोजन से थे 
तथा फुटकल थे।. प्लेटो के चिन्तन का केन्द्र स्वयं दर्शन था, जीवन 
के अन्य सभी पक्षों पर विचार उसी के आधार पर निर्मित थे । अतएव 
जीवन में व्यवस्था एवं तालेक्य (हारमनी) लाने के लिये दर्शन का 
' पूर्ण रूप प्रस्तुत करना आवश्यक था। इसके लिये एक ओर तो 
उसको अपनी पारिवारिक परम्परा छोड़ते हुए सक्तिय राजनीति से 
हाथ धोना पड़ा और इसरी तरफ साक्रेठीज के ढंग पर सार्वजनिक 
स्थलों पर वाद-विवाद करना भी त्यागना पड़ा । यह दोनों ही 
दाशंनिक प्रणाली के निर्माण में बाधायें थीं, जो कि एकान्त चिन्तन 
एवं सनन के ही द्वारा संभव हो सकती थी। यद्यपि इस महान 
दाशनिक के विचारों के साथ न्याय करने के लिये उसकी जागतिक 
१४५ 








प्लेटी आधश उश्चका दहशत 





नाजतीणत 


परिस्थितियों का विस्तुत अध्ययन ही उपयुक्त होता, तथापि इस 
स्थल प्र जिन सीमाओं में बंधकर चलना है, उनमें कुछ प्रमुख 
घटनाओं से ही लेखक तथा पाठक, दोनों को सन्‍्तोष करना होगा। 





अरिस्टान तथा पेरिक्टिओने के सबसे छोटे पुत्र प्लेटो का जन्म 
ई० पु० ४२७ में एथेंस में हुआ तथा मृत्यु अस्सी वर्ष के उप- 
रान्त ई० पू० ३४७ में हुई। बाल्यकाल के सस्बध सें कोई जान- 
कारी उपलब्ध नहीं है । किशोर होकर उसने सुप्रसिद्ध दाशनिक 
हिराक्लाइटस के शिष्य क्रेटाइलस से शिक्षा प्राप्त की। आगे चलकर 
वह साक्षेटीज के प्रमुख शिष्य एवं मित्र के रूप में दिखाई देता हे । 
इतिहासकारों का विश्वास है कि उसने पेलोपोनेशियन युद्ध के 
अंतिम पांच वर्षो में तथा दूसरी बार लूंगभंग चालीस साल की उम्र 
में सैनिक का कार्य किया। दूसरी बार उसको वीरता के लिये कदा- 
चित पुरस्कृत भी किया गया। 
जिस कुल में प्लेटो ने जन्म लिया वह प्राचीच तथा श्री- 
सम्पन्न था। वे लोग अपने पूर्वपुरुणों में सोलन को भी बताते थे । 
राजनेतिक क्षेत्र में यह कुल प्रभावशाली था । समय समय पर राज- 
सत्ताधारियों में उसके परिवार के लोग होते थे। विद्वानों के बहुमत 
के अनुसार प्लेटों के कुल का जो प्रभाव एथेंस की राजनीति पर 
पड़ा वह अनुदार था। प्रो० बरट़ुण्ड रसेल का कहना हैं कि स्वयं 
प्लेटों में जनतंत्र के प्रति घणा बंशगत प्रभाव थी । कितु प्लो० 
सेबाइन की बात भी रोचक है कि कुल के प्रभाव पर अधिक जोर 
नहीं दिया जा सकता जब कि अरिस्टाटिल कुलीन बेंश का न 
_ होकर भी अनुदार कम नहीं था।“ वंश के प्रभाव को छोड़ कर भी 
प्रो० बद्रेण्ड रसेलकृत “हिस्द्री आब वेस्टर्न फिलासफी' पृष्ठ १२९५ । 
*प्ो० सेबाइन कृत, हिस्टी आव प्रोलिटिकल थ्योरी' पृष्ठ ४५। 
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प्लेहों के निजी अनुभव कि्ती प्रकार जनतंत्र के समर्थक न हो सके । 
इसीलिये जब तीस तानाशाहों। ने शासन की बागडोर अपने 
हाथ में ली तो उसे बड़ी आशा हुई और उसने सक्तिय राजनीति में 
प्रवेश करने की प्रबल प्रेरणा का अनुभव किया। इस संबंध में 
उसके एक पत्र का कुछ अंश (अनूदित) प्रस्तुत करना उचित होगा।. 
पत्र में उसने लिखा था: 


अपने यौवन में सुझे भी वे अनभूतियां हुई जो बहुधा 
लोगों को होती हैं। मेंत्रे विचार किया स्वावलूब्डी होते ही 
सार्वजनिक जीवन में प्रवेश कर जाऊंगा। इन अभिलाषाओं को उस 
समय एथेंस की परिस्थितियों में कुछ अनकलता भी दिखाई दी। 
तत्कालीन थिधान की सर्वेत्र भत्सेना हो रही थी । फिर ऋन्ति 
हो गई। उस ऋन्ति के नेताओं में मेरे सम्बंधो तथा मित्र भी थे।* 
उन्होंने तुरन्त मुझे सहायता के लिये अश्यन्त्रित किया, जैसे यही 
(सक्तिप राजनीति) मेरे जीवन का स्वाभाविक मार्ग था। कोई 
आहइचर्य नहीं, नवधुवबक हो थह; मेंते कल्पना को कि यह छोग 
अन्यायपूर्ण शासन के स्थान पर न्याय को स्थापना करेंगे । अतः 
ध्यानपुर्वक देखता रहा कि यह लोग करते दया हैं। बहुत समय व्यतीत होने 
के पूर्व ही मेंत्रे देखा कि पहले का विधान इसकी व्यवस्था की 
अपेक्षा स्वर्गीय था। विशेषतः मेरे सित्र, साक्रेडीज को, जिनकी 
अवस्था ढल चुकी थी, और तिस्संकोच होकर, जिन्हें में उस समय 
के जीवित व्यक्तियों में सर्वाधिक चरित्रवान कह सकता हूं, ऐसे 
व्यक्ति को इन्होंने अन्य लोगों के साथ भेजा कि एक नागरिक को 
बध करने के लिए बलपूर्वक गिरफ्तार कर लाबें। अवश्य उसमें 
मनन्‍्तव्य यह था कि साक्षेटीज को, इच्छासे अथवा इच्छा के 





*कारमाइडीज तथा क्रीटियस प्लेटो के घर के ही छोग थे । 
पहला चाचा और दूसरा भाई लगता था। 
श्ड्छ 








प्लेटी और उसका दहन 
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विशद्ध, इस भामले में घसीटदा जाय। साक्रेटीज ने साफ इन्कार कर 
दिया । इस कुत्सित कार्य में भागी बनने को अपेक्षा किसी भी 
आपत्ति का स्वागत करता उचित समझा। इसी प्रकार की दूसरी बातों 
से परेशान हो कर समय के दोषों से मे सकुच गयवा। 
कुछ ही समय पहचात तीस तस्‍नाशाहों' का पतन हो गया 
और प्रा विधान बदल डाला गया। पुनः में आकर्षित हुआ, यद्यपि 
इस बार कम उत्साहपर्वक, कि राजनीतिसें सक्तिय भाग लं । इन 
थल-एथल के दिनों में ऐसी घट नायें हों रही थीं, जिनसे कोई भी 
परेशान हो उठे! आइचर्य क्या जो ऋंति-काल में कुछ लोगों 
अपने दुश्मनों से वीभत्स प्रतिशो घ ले लिये। फिर भी देश-निष्का- 
शित व्यक्तियों ने शवित्त-हम्पक्ष होने पर संयम से काम लिया। 
प्रन्तु, साक्रेटीज पर एक घणित अषध्रोप लगाकर मुकदसा चला 
दिया, एक ऐसा आरोप रूगा कर जो सर्वान्त में ही उन पर रूग 
सकता ४ध०--अहविएश का आरोप । दोषी ठहरा कर उस व्यक्ति को 
स॒त्यु-दण्ड दिया गया जिसने दोषारोपण करने वाले के ही, संकट 
काल के एक मित्र को गिरफ्तार करने का जघन्य कार्य करना अस्वी- 
कार कर दिया था । 
जब इन बातों पर विचार किया और उन व्यक्तियों पर भी 

जिनके हाथ में बागडोर थी, उसके बाद वयस्क होकर प्रम्पशाओं 
के. मेने जब अध्ययन किया तो राज्य का न्यायपूर्ण शासन और 
भी कठिन प्रतीत होने लगा। विदवासपात्र मित्रों तथा साथियों के 
अभाव में कार्य करना असंभव था। मेरे परिचितों में कोई ऐसा 
था नहीं; उधर एथेंस में शासन की पुरानी प्रणाली और परम्परायें 
विघटित हो चुकी थीं। नये सहयोगी बनाना सरल नहीं था। उस 
समय कानून और प्रचलन का ताना बाना भी चिन्ताजनक गति से 
टूट रहा था। परिणासतः सार्वजनिक जीवन के लिये इतना उत्सुक 
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हो कर भी जब मेने यह दुर्गति देखी तो, किकत्तंव्य विमढ़ रह गया 
लेकिन मेने यह चिन्ता करना नहीं त्यागा कि आखिर स्थिति केसे 
सुधर सकती है, खासतौर से शासन के सम्पूर्ण ढांचे को। साथ- 
साथ उस अवसर की प्रतीक्षा भी करता रहा जब राजनीति में 
सक्तिय भाग ले सकता 
प्लेटी की चुस्त तर्क-बद्धि, साक्रेशोज का साथ, सेनिक जीवन 
के अनुशासनपूर्ण अनुभव आदि के साथ-साथ एथेंस की तत्कालीन 
राजनेतिक अस्तव्यस्तता भी जनतंत्र के विरुद्ध मत का उससें निर्माण 
करने के लिए उत्तरदायी थे। स्पार्टा को सेनाओं के आगे जनतंत्रीय 
एथेंप को घटने ठेकते देखकर तेईस वर्षोष युवक प्लेटो के अनुदार 
विचारों को ही बल मिला होगा। तीस तानाशाहों के पतन के 
उपरान्त जनतंत्र ने जो कुछ किया वहु कदापि उत्त शासन-प्रणालो 
के समर्थन में उल्लेखनीय नहीं था। साक्रेटोज का वध देखकर 
तो प्लेटो ने जनतंत्र के प्रति कितनी घणा का अनुभव किया होगा, 
कल्पना करना ही कठिन है। कितु अपनी लाचारी में जो कुछ 
प्लेटी ने किया वह साकेटीज को अमर कर देने का उपाय ठहर! | 
उसने साक्रेठीज के विचारों को संवाद-रूप में लिपिबद्ध कर डाला।॥ 
साक्रेटीज को जिस रूप में संसार जानता है, प्लेटो के ही माध्यम 
से जात सका । 
साक्रेटीज की मृत्यु के बाद एथेंस उसके अनुयायियों के रहने 
योग्य नहीं रहा। प्लेटो अपने कुछ मित्रों के साथ मेगारा के लिये 
चल पड़ा। मेगारा में पहले से ही साक्रेटठी का शिष्य यूक्लिड प्रभाव- 
शाली दाशनिक था। प्लेटो पर भी उसका प्रभाव पड़ा। आगे जब 
वह इटली तथा सिसली के यूनानी नगरों में श्रमण करता 
*प्रो० एफ० एस० कार्ंफोर्ड द्वारा अनूदित रिपाब्लिक आव प्लेटो' 
के प्रावकथन में उद्धृत । ः | 
द कु 
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हुआ पहुंचा तो वहां उसे पायथोगरसी दाशनिकों का सम्पर्क प्राप्त 
हुआ + इन सम्पर्को से प्लेडो में गणित एवं रहस्थवाद की प्रधानता 
बढ़ी, जिसने अन्त तक उसके दर्शन को गतिविधि दी। ई० पु० 
३८७ में वह सिराक्यज पहुंचा, जहां के तानाशाह डायनीशियस 
(प्रथम) से उसकी भेंठ हुई। प्लेदों के बिचारों से असस्तुष्ट 
होकर उसने उसे स्पार्टा के राजदूत को सौंप दिया। राजदूत ने 
प्लेटों को गुलाम बना कर बेंच डाला। इससें डश्यवीशियस (प्रथम ) 
की स्वीकृति निहित थी! रूगभग एक बर्ष की गुलासी के बाद 
दार्शनिक को सुक्ति सिल सकी। यद्यपि डायनोशियस को भेंट दुर्भाग्य 
पूर्ण रही कितु उसके मंत्री और रिहतेदार डिओन का सम्पर्क 
भविष्यपूर्ण थ।। वह प्लेहों का भक्त बन गया। 

ई० पृ० ३८६ में प्लेटों ने एथेंत में एकेडेमी की स्थापना 
की । यह विद्यालय लगातार नौ सौ वर्ष तक शिक्षा का प्रसिद्ध 
केन्द्र रहा। अवश्य, यह आयु अब तक किसी. विद्यालय को 
प्राप्त न हो सकी। उस समय एथेंस सम्पूर्ण यूनान-जगत का विद्या- 
केन्र था । वहां देश-विदेश के लोग सांस्कृतिक एवं राजनैतिक 
शिक्षा प्राप्त करने के लिये आया करते थे। राज्य-वेताओं की शिक्षा 
के सम्बंध में यूनान का प्रथम पत्रकार इसोक्रेगोस कहता था- हमारा 
नगर सस्पुर्ण यूनान द्वारा वक्‍ताओं अथवा वक्‍तृता की शिक्षा देने 
वालों का गुरु माना जा चुका हे। प्लेटो की ही भांति इसोक्रेटीस 
का भी विद्यालय था। उसमें मुख्यतः राजनीति की शिक्षा दी जाती 
थो, तथापि वह अपने विद्यालय को शिक्षा को दार्शनिक कह कर 
प्रसन्न होता! था। एकेडेमी से उसकी प्रतिस्पर्धा थी, जहां कि वस्तुत 
दाशंनिक विषयों को शिक्षा ही मुख्य थी। 

इसोक्रेटीस और प्लेटो दोनों यूनानी सभ्यता एवं संस्कृति के 
कट्टर पक्षपाती थे। यूनानी सभ्यता के मोर्चे दृढ़ बने रहे इसके 
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लिए प्लेटो प्रयत्नवान था। उसके एक शिष्य, जेनोक्रेटीस ने 
अलेक्जेण्डर को राज्य-तंत्र पर परामर्श दी और पूर्व दिशा में सिकन्दर 
ने यूनानी सभ्यता के प्रचार में अभतपुर्व सफलता प्राप्त की। 
परिचिस में यही आशा वह सिराक्यूज के तानाशाह डायनीशियस से 
करता था। डायनीशियस (प्रथम) से तो उसझी जेसी निभी उसका 
उल्लेख पहले कर चुके हें। इस घटना के बीस वर्ष के बाद जब 
डायनीशियस (द्वितीय) सिहासनासीन हुआ तो डिओन ने उसे 
लिखा कि नये तानाशाह को दाशेनिक बनाने का सुवर्ण अवसर 
आ पहुंचा है और प्लेटी अविलम्ब आकर उसकी शिक्षा आरंभ 
कर दे। अपने विचारों को व्यवहारिक रूप देने की प्लेटों 
की अभिलाषा अतृप्त एवं उत्कद थी। उसे यह भय भी था कि 
उसका अस्तित्व केवल कथनी' तक ही न रह जाय और करनी' 
के अभाव में वह स्वप्नदर्शो कहलाने लगे ।* 
ऐसी मनोदशा के साथ-साथ, सित्र एवं अनुयायी डिओन 
के आग्रह के कारण एकेडमी, जिसमें दूर-दूर से लोग आ« 
कर राजनीति की शिक्षा ग्रहण करते थे, स्वयं उठकर 
सिराक्यूज के तानाशाह के पास गई । सिराकक्‍्यूज में प्लेटो 
का अपूर्व स्वागत हुआ, लेकिन तानाशाह में न तो दार्शनिक बनने 
के लिये साधना करने कः सनोबल था और न डिओन के अत्यधिक 
हठ का ही अनुकूल प्रभाव पड़ा। अवसर पाकर डिओन के विरोधी 
दरबारियों ने भी अडंगे रूगाये । परिणाम यह हुआ कि प्लेटो को अपना 
'शिक्षा-कार्य बन्द करके वापस लौट आना पड़ा। यद्यपि प्लेटो पूर्णतः निराश 
था, कितु डायनीशियस ने उसे आइवासन दिया कि वह पुनः उन्हें आमंत्रित 
करेगा। प्लेटो सिराक्यूज गया तो अवश्य तीसरी बार,लेकिन तानाशाह को _ 
णप्लटा्क लिखित डिओन का जीवन-चरित्र” (बर्नेंडोटे पेरिन का 
अंग्रेजी अनुवाद) खण्ड ६ पृष्ठ २३ । 
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दार्शनिक बनाने के उद्देश्यसे नहीं, डिओन तथा शासक के बिगणड़े 
हुए सम्बंधों को अनुकूल बनाने। दुर्भाग्यवश इस उद्देश्य में भी बह 
सफल न हो सका। इस समय तक प्लेडो का यश एवं प्रभाव यूनान- 
जगत पर छा चुका था। डायनीशियस ने विदाई के भोज के अवसर 
प्र जब प्लेटों से कहा कि आप तो एकेडेमी में हमारे विरुद्ध चर्चा 
करेंगे! तो उसके उत्तर में प्लेटो ने कहा ईश्वर न करे एकडेसी में 
वादानुवाद के विषयों का ऐसा अभाव कभी हो कि आप की चर्चा वहां 
की जाय ।* 

तानाशाह की शिक्षा में असफल होने के लिए स्वयं प्लेटो उत्तर- 
दायी ठहराया जा सकता है। पायथागोरसी प्रभाव के कारण बह 
गणित का अत्यधिक पक्षपाती था। एकेडेसी के द्वार पर उससे 
खुदवा रकक्‍खा था “ज्योमिति से अनभिज्ञष व्यक्ति प्रवेश न करे । 
आदर्श-राज्य के शासक-पद पर आंरुह होने के लिये भी पहली 
सीढी, ज्योभिति का अध्ययन, उसने इतनी जरूरी बना रक्‍्खी 
थी, कि डायनीशियस द्वारा बहुत आग्रह करने पर भी उसने 
पाठ्य-क्रम में परिवर्तत करना स्वीकार नहीं किया । डायनीशियस 
की श्रद्धा देखकर तो दोष यही प्रतीत होता हैँ कि प्लेटो ने अपने 
पाठ्यक्रम में शिष्य की बौद्धिक सामर्थ्य का कोई विचार नहीं 
किया । अन्यथा, प्लेटो के आदर्श की हल्की सी झलक कदाचित 
उसमें मिल ही जाती। किन्तु कौन कह सकता है, प्लेटो ने आदशें- 
पथ को क्षोरस्थ धार समान कर अयोग्य व्यक्ति का उस पर 
चलाना अत्यन्त आपत्तिजनक समझ कर ही उसे शिक्षा देने का 
विचार त्याग दिया हो। किसी भी दशा में, प्लेटो की सिराक्यूज-यात्राएं 
आदशे-शासक बनाने में सफल न हो सकीं। अनेंस्ट बार्कर के दाब्दों 
सें, अपने समय और पीढ़ी की राजनीति में प्लेटो ने यही सक्तिय 
भाग लिया। यह कल्पना-विछास न था, असंभव भी नहीं था। 
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यदि वहु सफल हो गया होता तो सिराक्यूज को आदर्श विधान 
प्राप्त हो जाता तथा पश्चिम दिशा को ओर से न केबल कार्थेज, 
रोम के आक्रमण से भी यूनानी जगत की रक्षा निश्चित हो गई 
होती । यदि वह असफल हुआ, तो इसमें पूर्णतः तथा मुख्यतः, उसका 
ही दोष न था । डायनीशियस के साथ व्यवहार करने में हो सकता 
है, उसने चूक की। कितु यह तो सिद्ध करता अभी बाकी ही हे 
कि दूसरे उपायों का परिणास अन्यथा हुआ होता ॥ 

यद्यपि इस सम्बन्ध में दूसरा मत नहीं हो सकता कि प्लेदों 
राज्य-दर्शन की व्यवहारिक आवश्यकता लगातार अनुभव करता 
था । कत्तेव्य-बुद्धि बारबार उसे सक्तिय राजनेतिक क्षेत्र की ओर 
प्रेरित करती रहती थी, कितु स्वभावतः वहु सबल कल्पनाशीर 
दाशनिक था। उसके अनुसार आदर्श सृष्टि का अस्तित्व पथक है, 
जो भोतिक मलिनता से दूर रहती है । व्यवहारिक राजनीति में प्लेटों के 
अनुभव विशेष सुखद नहीं कहें जा सकते । उनका जो प्रभाव दाहों- 
निक पक्ष पर पड़ा उससे काल्पनिक उड़ानों की ऊंचाई अवद्य कस 
हुई तथा जीवन की कठोर आवश्यक्रताओं को उपेक्षा में न्‍्यूनता 
दिखाई पड़ी । कितु प्लेटो ने अपने आदर्श के मूल रूप में 
किचिन्मात्र परिवर्तत नहीं किया । कुछ लोगों का अनुमान है उसकी 
व्यवहारिकता पर प्लेटो को संदेह हो गया था, इसी कारण से 
आगे चलकर उसने चेतन-तर्क के स्थान पर कानून को व्यवहार 
क्षेत्र में आगे बढ़ाया । 
रचनायें 

प्लेटी के अनेक ग्रंथ उपलब्ध हेँ। फिर भी प्लेटो के सम्बंध में 
यह निशचय करना कठिन है कि किस विषय पर उसका मत क्‍या 
था। एक सच्चे दाशंनिक की भांति उसके लिखित पृष्ठ, स्वाभाविक: 
ढंग से विचार करने में संलग्न बुद्धि के चित्र-जेसे बन गये हें। 
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उनसझे कटे-छंटे विचार नहीं मिलते । अतृभान किया जाता 
है कि अपने शिष्यों को पढ़ाते समय जो उनको दिया होगा, बह 
अवश्य इस प्रकार की सामग्री होगी। कितु दुर्भाग्यवश उसके कक्षा- 
भाषण उपलब्ध नहीं हैं । जिस प्रकार अरिस्टाटिल द्वारा तेयार 
की गई कक्षा-भाषण की सामग्री ही मिली, ग्रंथ नहीं मिले; वेसे 
ही प्लेटो का दूसरा पक्ष अनुपलब्ध रह गया। 

ई० पृ० ३८६ में एप्ेडमी की स्थापना तक जिन ग्रंथों की 
रचना हो चुकी थी उनमें रिपब्लिक के अतिरिक्त एपोलोजी, ऋडइदो 
कारसाइडीस, लाचेज यूथिडेमस, मिनो, प्रोटागोरस तथा गारगियस हैं। 
एपोलोजी तथा ऋ्राइटो साक्रेठीज की मृत्यु तथा मुकदमा का वर्णन 
करने के साथ-साथ राज्य एवं व्यक्ति के संबंध पर विचार करते 
है। कारमाइडीस और लाचेज में अध्यात्म तथा संयम की चर्चा 
है । ज्ञान और शिक्षा मिनो का विषय हैं, जिनमें राजनीति की 
'शिक्षणीयता पर भी विचार किया गया है । प्रोटागोरस का इन ग्रंथों 
से विषय-साध्य है । भाषा एवं वक्‍त॒ता का राजनीति में कंसे 
अयोग हो-यह गारगणियस का विषय हे । 

पालिटिकसः (राज्य-नेता) प्लेटो की वृद्धावस्था की रचना है 
तथा लॉज (कानून) अंतिम दिनों की। अंतिम रचना लेखक के 
देहावसान के एक वर्ष बाद, उसके एक शिष्य द्वारा प्रकाशित की 
गयी । यह दोनों तथा रिपब्लिक, राजनीति पर प्लेटो के तीन 
ग्रंथ हें । 

रिपब्लिक लगभग चालीस की अवस्था में लिखी गई मानी 
जाती हें। इस ग्रंथ को लेखक ने दो नाम दिये थे-राज्य” तथा 
ज्याय के सम्बंध में! । पहले नाम के लेटिन-रुप रिपब्लिका से 
ही उक्त ग्रंथ रिपब्लिक कहलाया तथा प्रायः सभी यूरोपीय 
भाषाओं में प्रसिद्ध हुआ । इस ग्रंथ के मूल यनानी से 

दणुढ 





हिन्दी अनुवाद आदर्शनगर-व्यवस्था' नाभ से उपलब्ध है ॥ किलु 
अनुवादक ने ही इस नाम की अपेक्षा रिपब्लिक का व्यवहार 
अधिक किया है । रिपब्लिक का ही व्यवहार करना “विश्ेषतः 
प्रसिद्धिके कारण, अनुपयक्त न होगा। जेंसा कि दो नामों से विदित 
होता हैं, प्रंथ का सम्बंध दोनों विषयों से है, बल्कि दोनों से भी 
अधिक से इसका सम्बंध है। सानव-जीवन का सस्पूर्ण-दर्शत इस 
ग्रंथ के विचार का विषय है। इसी दृष्टि से रिपब्लिक एक ग्रंथ 
साना जा सकता है, अन्यथा कई किताबों की एक जिल्द इसे कहना 
पड़ेगा-कोई राज्यके विकास पर, कोई मनोविज्ञान पर, कोई शिक्षा 
प्र तो कोई सदाचार या यौन-धर्म पर । 

इस ग्रंथ में कुल दस पुस्तक हे-पहिली पुस्तक में न्याय के 
संबंध में प्रचलित धाराणाओं का उल्लेख एवं संक्षिप्त विवेचन है। 
दूसरी पुस्तक में सामाजिक संगठनके प्रारंभिक रूप, राज्य के रक्षक, 
उनका स्वभाव, प्रारंभिक शिक्षा आदि का उल्लेख करके तीसरी 
पुस्तक में वह सिलसिला बना रहता है । इसमें शिक्षा के लिए 
साहित्य, नादय, संगीत आदि विविध विषयों की उपयोगिता एवं 
उद्देश्यों पर चिन्तन मिलता है। चौथी पुस्तक में रक्षकों का रहन- 
सहन उनके कर्तव्य एवं सदाचार का वर्णन है। पांचवी पुस्तक में 
रक्षकों के पारिवारिक जीवन का विसर्जन और स्त्रियों की पुरुषों 
के साथ समकक्षता सिद्ध की गई । छठी तथा सातवीं पुस्तकों में दाशे- 
लिक की परिभाषा, दर्शानिक शशसक की श्रेष्ठता, संभाव्यता तथा 
ओऔचित्य पर विचार किया गया और जीवन के परमलक्ष्य से उसका 
सम्बंध बताया गया। थोड़ी सी मनोवैज्ञानिक चर्चा तथा उच्च- 
शिक्षा का सविस्तत वर्णन भी सातवीं पुस्तक में ही आ जाता 
है। आठवीं तथा नवीं पुस्तकों का विषय है समाज और आत्मा 
का पतन, न्‍्यायी तथा अन्यायी की तुलना। दसवबों पुस्तक में दरहोन 
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तथा काव्य की तुलना की गई तथा इसी पुस्तक के अन्त में अभ्न- 
रता एवं न्याय के पुरस्कार का उल्लेख हैँ जिसे मनुष्य स॒त्यु के 
उपराण्त प्राप्त करता हें। 

जहां यह सच है कि रिपब्लिक की प्रत्येक पुस्तक एक प्रथक 
अस्तित्व रखती है तथा अपने-अपने विषय पर सभी पुस्तकें एक- 


कि 


कक 


एक ग्रंथ के रुप में ग्रहण की जा सकती हैँ , त्रहाँ यह भी सच हे 
कि जिस क्रम में वे संकलित हें, उसमें वे सहज ही एक बड़े ग्रंथ 
के अध्याय ही रह जाती हूँ। प्रत्येक पुस्तक का अन्त दूसरे से बंधा 
है और उसकी आवश्यकत८ अनुभव करता है। अतएवं सभी पुस्तकें 
तकंपूर्ण ऋम में अंखलित होकर एक ग्रंथ का रूप प्राप्त कर लेती 
हैं । मानव-जीवन का हेतु परमशिव! रिपब्लिक का लक्ष्य हें। 
उसे प्राप्त करने के लिये व्यक्ति को उत्तम बनना चाहिये । वह 
अपनी उत्तमता राज्य में ही प्राप्त कर सकता है । उत्तम राज्य 
का निर्माण करने के लिये दार्शनिक शासक चाहिये । दार्शनिक शासकों 
के चुनाव और शिक्षा के सम्बंध में मनोविज्ञान का उल्लेख आया । 
पुन: समाज की व्यवस्था और अर्थ-बवि्तिरण तथा परिवार-विघटन 
की चर्चा करने में मानव-जीवन के सम्बंध में अनेक विषयों का 
उल्लेख हो गया । कितु कोई भी विषय अनर्गेंल तथा अनावश्यक 
प्रतीत नहों होता ! 

पालिटिकस अर्थात्‌ राज्य-नेता रिपब्लिक . के पदचात लिखा 
गया ग्रंथ है । अर्नेस्टबार्कर का अनुमान हैँ कि वह डायनीशियस 
(द्वितीय) के साथ सम्पर्क के समय में अथवा ज्ीघ्ष ही उसके 
पश्चात लिपि-बद्ध किया गया। जिस प्रकार रचना-काल बेसे ही 
विचारों की दृष्टि से भी यह रिपब्लिक तथा राज के सध्य 
में स्थित है। इसमें रिपब्लिक जेसा जनतंत्र का तीन विरोध नहीं 
सिलता और न लाज की भांति कानून की प्रभता ही स्वीकार 
१५६ 





५45८ संबनरंब करे है; अकक कम मील *ू भेलम>को बनते हक कर स् अिनस> २ अलाआर “८ -न सेसबाबे सत+ हल लिन हे बबणन+ 8.५ अजब पल हबनत हनी >बक 2 अत लान हसन सिजनननम वश हपपनालन सर वन य०+ टललकत फजिजतो-- 5० ७ आ लटकन कक हनन तप काम जनम समान नल कलन धर टफवानोनला 7! कान 


ननिमिविीलीिकी नल मनन 


की गई हैं। इस ग्रंथ में लेखक ने मनष्य के राजनेतिक जीवन की 
उत्पक्ति की कल्पना का संक्षिप्त विवरण दिया है। राज्य-नेता की 
स्थायना और प्रजा के प्रति उसके सम्बंध का उल्लेख किया गया हे । 
राज्य के वर्गोक्रण परु भी प्लेटो के विचार इस ग्रंथ में मिलते 
हे 

प्लेटी का तीसरा और अन्तिम राजनंतिक ग्रंथ लाज अर्थात्‌ 
कानन है। जीवन को कठोरता और अनुभव ने कल्पनाशील एवं 
उग्र आदर्शवादी नवयुवक को धरती पर लाकर खड़ा कर दिया 
है। रिपब्लिक के सभी आदहों सोभ्य हो गये हें, अनुभव ने तीज्नता 
कम करके उन्हें व्यवहारिक बना दिया। 
बेली 

चिन्तन में वादानुवाद के दोनों पक्षों की स्थिति में एक ही 
व्यक्ति कार्य करता हैं । आज, जब कि वर्णन-कला बहुत कुछ 
परिष्कृत हो चुकी हे, यह हेत उसमें बसा स्पष्ट नहीं दिखाई 
देता जेसा प्राचीन लेखकों के वर्णन में । उनकी अभिव्यक्ति 
संवाद-शली में अधिक स्वाभाविक एवं. प्रभावशालिनी थी तथा 
सामान्य वर्णन में कुछ विरुपता आ जाती थी। अपने ग्रंथों 
में प्लेटो ने संवाददोंली का प्रयोग करके, स्वाभाविकता की 
रक्षा की । प्रथमत: एथेंसवासी और दूसरे, साक्रेीटीज का शिष्य, 
तीसरे एक शिक्षक होना, यह तीनों ही संवाद-दौली में सफलता 
ग्राप्त कराने वाली बातें थीं । एथेंस के जीवन में वाद-विवाद 
करना बहुत बड़ी आवध्यकता थी ॥ उसमें प्लेटो के गरु ने 
जो विद्विष्टता प्राप्त की, वह अद्वितीय ही रही। प्लेटो के 
अतिरिवत, साक्ेठीज के अन्य शिष्यों ने भी संवाद-शेली में अपनी 
रचनायें लिपि-बद्ध की । अतएव प्लेटो ने केवरू प्रचलित रूप. ही 
अपनाया, कोई नई लोक नहीं खींची। 
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प्राचीन काल में ऐलिहासिकता के प्रति विशेष आदर-भाव 
नहीं था। हेरोडोट्स और थ्यूसीडाइड्स के इतिहास अनेक कालप- 
निक बातों तथा अंध विदवासों के भण्डार हें। कितु प्लेटो के 
संबादों में भाग छोते वाले अनेक व्यवितयों के विषय में विद्वानों 
का सत है कि जो विचार केखक ने जिसके द्वारा कहलाये हें, 
बस्तुत: वह उन विचारों का ही पोषक था। प्रोफेसर आर० एल० 
नेटिलशिप के अनसार उनको चना ही इसलिये गया, कि उनसे 


वे विचार विद्यमान थे जो संबाद में उल्लिखित हैं, और बहुधा तो 
वे नाटकीय औचित्य एवं सजीवता के साथ प्रस्तुत किये गये 
हैं ४ 


प्लेटो की रचनाओं में दाशनिक गंभीरता और साहित्यिक 
आनन्द साथ-साथ .प्राप्त होते हैं। कितु यह संयोग शुभ नहीं हुआ। 
दोनों ओर इससे हानि हुई। साहित्यिक आनन्द तथा तक परस्पर 
विरोधो हैं। जिस अवस्था में बुद्धि तक-संलूग्न होती है, संकल्प-विकल्प 
की उस अवस्था में आनन्द उससे कोसों दूर होता है । इसी प्रकार 
जिस समय बुद्धि साहित्यिक रसयान सें लूग जाती हैं, उस समय 
तर्क-अंखलए बिखर पड़ती है। इसमें सन्देह नहीं, प्लेटो में विचार 
की कड़ियां सुसम्बद्ध एवं तकेसंगत हैं, कितु उनकी यह विशेषता 
संवाद-प्रणाली की साहित्यिकता एवं नाटकीयता के तल में, कभी- 
कभी दृष्टि से ओझल हो जाती हूं 

तर्क करने में प्लेटो ने गुरु का अनुकरण किया। उसने अरि 
स्टाटिल की भांति व्यापक अनुभव के आधार पर निष्कर्ष मिकालने 
की प्रणाली का प्रयोग किया । निष्कर्षो' के प्रयोग भी किये, कितु 
उसकी तर्क-प्रणाली की सबसे बड़ी विशेषता थी श्रोता का पथ- 


*#आर० एल० नेटिलशिपक्ृृत लिक्चर्स ऑन दि रिपब्लिक आव 
प्लेठहो' पृष्ठ ७ । 
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प्रदर्शत करता, निष्कर्ष लादना नहीं । उसके लिये यद्यकदा श्ोता 
की धारणाओं को वह एक बार स्वीकार करके अन्त में उन्हें इस 
प्रकार प्रस्तुत कर देता था कि श्रोता स्वयं अपनी घारणा को असंगत 
एवं मूर्खतापूर्ण कहने के लिए लाचार हो जाता। यह तो बड़ी ही 
अप्रिय स्थिति होती थी। कितु तकं-्षेत्र में साक्रेटीज को भांति 
प्लेटो ने किसी पर दया नहीं की | जिस प्रकार दाई शिक्ष के जन्म 
में साता की सहायता करती हे, उसी प्रकार इसकी तक-प्रणाली 
सत्य का साक्षात्कार कराने में श्रोता को मार्ग दिखाती थो। नेटिल- 
हिप ने प्लेटो की तर्क-विधि को प्रजनन-प्रणाल़ी' कहा भी है। इससे 
श्रोताओं में उपयुक्त विचार-प्रणाली का निर्माण किया गया, अतएव 
इसे श्वजनात्मक तर्क-विधि' भी कहा जा सकता है। 

प्लेटो के तक॑ एवं रचना-कौशल के संमख सभी भतमस्तक 
हो जाते है, और जो उसके निष्कर्षों को स्वीकार नहीं ही करना 
चाहते वे अपनी लाचारी में, बटेण्ड रसेल की भांति, झुंझलाहट मह- 
. सूस करते हं। उस समय श्री रसेलरू में केवल झंझलाहुट ही देखना 
चाहिए, जब वे कहते हूँ, प्लेटो अनुृदार-विचारों को ऐसे छद्म- 
बेश में प्रस्तुत करता है कि उन्होंने आनेवाली पीड़ियों को भुलावे 
सें डाल दिया ।* इस कथन से उनका विचार प्लेटी की इसमानदारी 
पर आक्षेप करने का तो नहीं ही होगा। 

उदाहरणों के प्रचर प्रयोग से भी प्लेंटो ने विषय को बद्धि- 
ग्राही बनाने की चेष्टा की। अनेस्ट बा्कर का यह कहना ठीक ही 
है कि यद्यपि लेखक बहुधा सफल हुआ है, कितु कहीं कहीं असंगत 
होने से नहीं बच सका । विद्येषतः पशुवर्ग के उदाहरण इस प्रकार 
के है । अन्यथा उपयुक्त उदाहरण, जिनमें से अनेक, जेसे कलाकार 
का उदाहरण राज्य-नेता के लिये, जो परम्परागत बन गये थे, विषय 


*ब० रसेलकृत हिस्टी आव बेस्टर्य फिल|सफी' पृष्ठ १९५ ॥ 
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को बुडिग्राही बनाने में अदभुत सहयोग देते है। शैली की स्पष्टता 
के साथ साथ प्रभावशालिता भी उनसे बढ़ गई है। 

स्पष्टीकरण के लिये प्लेडो ने पौरागिक कथाओं एवं किवदं- 
तियों का प्रयोग भी खूब किया हैं, जिनके प्रयोग में उसकी भाषा 
 भावनाप्रधान हो गयी है। प्रो० डब्ल० ठी० स्टेस इनको प्लेटो के 
दर्शन के शिथिल अंग मानते हे। इस स्थलों पर तर्क ढोला पड़ 
गया है और दाशनिक एक कवि बन गया है। स्वयं प्लेटो ऐसी 
स्थिति को श्रेयस्कर नहीं मानता है। उसके अनुसार कवि सत्य और सुन्दर 
का वर्णन बिना उसे जाने पहचाने ही करते हें। जो कुछ वे कहते 
हैं उसे समझते नहीं ॥ तके ही मानव-ब॒ुद्धि का सर्वोपरी अवयब 
है। उसी से सत्य का ग्रहण हो सकता है। अतएब प्रोफेसर स्टेस 
की चेतावनी दुृहराते हुए कहा जा सकता है कि प्लेटो में कथाओं 
के प्रयोगवाले स्थलों पर पाठक को सतक हो जाना चाहिये । 
 दाइनिक आधार (१) ज्ञान-सिद्धान्त 

गणित की निश्चिततता लेकर जिस अविचल बद्धि से प्ले) ने 
दाश निक सिद्धान्तों के अनुसार अपने राज्य-दर्शन का निरुषण किया है, 
उसके विचार से, पहले को छोड़कर दूसरे का ग्रहण नहीं हो सकता। 
उसके दाशंनिक सिद्धान्त इस सम्बन्ध में सुख्यतः दो ही थे, 
( १ )जश्ञान-सिद्धान्त (२) आदर्श तत्व । 

साक्रटीज की भांति प्लेटो भी सत्यासत्य के विवेक में तर्क को 
ही प्रमाण मानता था। उसने इन्द्रियजनित ज्ञान को मानने वाले 
साफिस्टों का घोर विरोध किया और इसके लिये 'प्रोटागोरस' 
आदि ग्रंथ भी लिखे। प्रोटा्गोरस तथा दूसरे साफिस्ट इन्द्रियों को 
जसान का साधन तथा उनके साध्यम से प्राप्त ज्ञान को ही सत्य 
समझते थे। सभी व्यक्तियों में इन्द्रिय की शक्ति तथा गठन एक-सी 
न होने के कारण उनके द्वारा प्राप्त ज्ञान में भी अन्तर हो सकता 
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दाशनिक अधार (१) ज्ञान-सिद्धान्त 
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। इसके अतिरिक्‍त इच्त प्रकार से प्राप्त किये गे झान पर मानसिक 
गस्या का थी गहुश प्रश्ञाव पड़ता है । इन्हीं कारणों से प्रोदागोरस ज्ञान 
को व्यक्षिगत विंयय कहता था। मनुष्य सभी यह्तुओं का भानदण्ड 
हैं ।इत कथन से उच्चक्ता बडी तात्यर्यं था इप्तें सतुष्य' से उत्तका 
त से ही था, भानब-जाति से महों। हर आदमी की 
जिद केला हूँ । 
प्लेडो जे प्रोश्गोरण रूपी संकत से ज्ञान की 
रक्षा। की । संकट इपालपरे कि इंत विवार-धारा में ज्ञान और 
अज्ञान का भेद नहीं रह जाता। ज्ञान, जब हुर झुक आदमी की 
ऐसी शिजी सम्पत्ति हो गया, जिसकी दूसरेके दारा परोक्षा ही 
ने हो सक्के तो छुक के ज्ञात को अज्ञान कहने का दूधरे का अधिकार 
सर्जदः सुरक्षित हो है। अपने विचारों का, पहले के ही समान 
दूसरा भी, स्वयं सावदण्ड बनने का स्वत्व रखता है । इब्च दुइंशा से 
ज्ञान का उद्धार ऐन्द्रिक तऊ पर संभव नहों था। अतएब प्लेडो 
ने इकचियों की प्राप्ताभशिकता अस्वीकार कर लहझ्े को उसके 
स्थाल पर स्थापित किया। तक ने ज्ञान को व्यक्तिगत संकुछित 
परिजि से मुक्त कर सब का विषय बना दिया, जिप्तमें दूसरे 
व्यक्ति भो भाग ले सकें। सत्य के अन्जेषण में योग दे सकें और 
समानतल पर सत्यासत्य की परोक्षा कर सरडूे। 

स्द्रियजन्य प्रत्यक्ष ज्ञान व्यक्तिगत और जन्‍्तर्वर्ती होता 
है । उप्तका अध्वित्व और स्वरूप भावनाओं, इच्छाओं, संग्रेगों तथा 
प्रभाह के आधीन परिवातित होता रहता हैं। वहु सबंया अभिडियत 
एुबं अपरीक्ष गीयष तथा अकववीय हे । तक-लिद्ध ज्ञान कवनीय होता है 
और उसका अस्तित्व व्यक्ति को ऐेंद्रिक गठन एवं मनोद्शाओं से 
सुकत, बहिवर्तों तथा मिरपेक्ष है। मानव-बुद्धि ही तकें का आश्रय 
लेकर उसका दर्शन करती है । इन्द्रियों से वह परे तथा परोक्ष है । 
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ज्ञान की उपलब्धि में इन्द्रियों का क्षेत्र अत्यल्प हैँ । संबेदन 
मात्र की सोसमा पार करते करते अनृभव में बद्धि क्रियाशील हो 
उठती है। स्विशेव ज्ञान (नालेज आय दि परथिकुलर) भी स्मृति 
के आवार पर तुलना, असमानता तथा समानता आदि के द्वारा 
तकंसंगत ही बनता हैँ । ऐपी अजस्था में विशुद्ध ऐंन्द्रिक एवं 
प्रत्यक्ष ज्ञान जिसे तक में विशेषमात्र तथा दर्शन में पदार्थ-भूमिका 
(सेटीरियल बेसिस) कह सकते हैं, उसका स्वतंत्र अस्तित्व 
प्लेटो ने स्वीकार नहीं किया। पाइचात्य दर्शन में प्रत्ययवाद 
(आदवशंवाद) के आदि प्रवत्तेक, पारमेताइडोज उसे अस्तित्व- 
हीन अस्तित्व कहते थे। प्लेटो भी इसे अतार अस्तत्व के हो रूप 
में सानता था, उठी सीमा तक जिस सोदा तक भाम का, अंवक्रार 
का तथा प्रतिच्छाया का अस्तित्व हो सकता हैं । हमारे साधारण 
अनुभवों में बुद्धि का अंजश्ञ बहुत प्रारंभिक अवस्था में हो 
समराविष्ठ हो जाने के कारण ये सत्य से पृर्गतवा रिक्‍स नहीं 
होते । 
(२) आदशं तत्व 

सामान्य और जविशेत्र का संत्रोग अनुभव को जन्म देता है। 
कितु प्लेटो को इस वाक्य पर आपत्ति हो सकती है। संयोग दोलतों 
के अल्तित्व की स्वीकृति है, जब कि सत्य केवल सामान्य अंश हो है। 
सामान्‍य लक्षणों को प्रतोति के सम्बन्ध में प्लेटो ने साक्रेगीज के दर्शन 
में कुछ नवीन अंश जोड़े ॥ साक्रेटोज के अनुप्तार ज्ञात प्राप्त करने 
लिये परिभाषा करना अर्थात्‌ वर्गोय एवं जातीय लक्षणों का पहचानना 
आवश्यक था। बह श्रत्येक वस्तु का ब्र॒त्थय (कंतेप्ट) ग्रहण करने पर 
जोर देता था। प्लेटो ने इसको अधिक विशद बताते हुए प्रत्यम 
या सामान्य लक्षणों को आददहों अवस्था को कल्पना की। उसका 
कहना था कि लनिशर्ग में अगगित रूप में आदर्श तत्व विद्यमान हैं। 
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दाशनिक आधार (२) आदश तत् 
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जागतिक अभिव्पक्तित में वे अपती अपूर्णता के कारण इच्द्रियों का 
विषय बन जाते हें। अयने आदर्श एवं पूर्ण रूप में इच्द्रियों द्वारा 
उनकी उपलब्धि संभव नहीं हो सकतो | जगत में प्रा” होकर वे 
अपूर्ण रह जाते हैँ और जिस सीमा तक अपूर्ण रह जतते हैं, उत्ती 
सोमा तक वे स्विशेवर होते हें। विशिष्ठता इन्द्रिव तथा सामान्यता 
तक एऐं बुद्धि का नित्य हैं। पहला भाम ओर दुत्तरा सत्य हैँ। 
इस प्रकार, प्रत्येक आदर्श तत्व साधान्य सात्र हे, सार मात्र हे तथा 
थुण हे। 
सामान्य मात्र होते के कारग आदर्श तत्व अवेक में एक है। 
घोड़े बहुत से हे किन्तु उनके सामान्य लक्षणों का आदरशेहूप एक 
है । विशिष्टताहीन होने के कारण उसका जागतिक अस्तित्व नहीं है । 
आदर्श तत्व केवल बुद्धिगम्य सूक्ष्म तत्व हैं। वह देश और काल से 
भो मुक्त हैं । इसलिये परिवर्तन इनमें नहों होता । ये शाइवत तत्व है । 
निम्त्ग सें, फोडो में जिपक्ो देशगत स्थिति का भी उल्लेख 
मिलता है, आदर्शवत्वों को घरो आबारी हेँ। प्रत्वेक्त आदर्श तत्व को 
अपने समाज में व्यापक-व्याप्य सम्मंजब से ऊंबी या नीवी-स्थिति 
सो भिडो हुई हैं। ज्यों-ज्यों ऊंचे चहिये आदर्शतत्व व्यय्पकतर मिलते 
जांयग। ओर इप श्रृंखला का अंत सर्जेव्यरो आदर्शतत्व में होता 
है। सर्वव्यापों आदर्शतत्व को प्लेडशी ने परमशिव (सुप्रोम गुड) 
कहा हैं । परमशित्र में सुध्टि के समस्त रुपों की साथान्यतायों विहित 
हैं। यही परमाबार, परमतत्य तथा परमशिव है। समस्त सूष्टि 
में जो यवायता का आमापत होता है उत्तका कारण परमतत्व की 
ही झलऊ हें। 
प्रमशित्र को पूर्ण उयलब्बि, प्लेशो के मत से, देह 
के साव रहते हुए मानवत्र-बुद्धि के लिए संबव नहीं॥ जिस प्रकार 
आदशंतत्व जागतिक अस्तित्व में अपुर्ण रह जाते हैं, उसी प्रकार 
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प्लेटी और उसका 


भौतिक देह के सम्पर्क में बुद्धि की गति भी निर्बाब नहीं रह जाती । 
इसी से वह पूर्ण ज्ञान की प्राप्ति में समय नहीं हो पए्ती 
पथक होकर ही आत्मा, आदवशतत्वों के देश में शिवाल करता 7 
उनका पूर्ण ज्ञान प्राप्त करता है । पृथ्वी पर जब बह अवतरित होता 
है और देह धारण करता हैँ, उस संशय सायावबश, उसका 
ज्ञान बहुत कुछ विस्थत हो जाता है। फितु अनुकूल परिस्थितियां 
विस्मृुत ज्ञान को पुत्र: जाग्रत कर देती त 
नहीं होती, उसकी तो सिर्फ याद दिलाई जाती है। इस पथ्य का 
आभास गणित की शिक्षा में मिलता है। ज्योमपिति के प्रश्नों को 
शिष्प, स्थल आधार के अभाव में, तर्क का आश्रय लेकर समझ 
लेता है। अनेक परिस्थितियों तथा उद्दाहरणों के द्वारा परीक्षा 
पे बिना ही गणित के सत्य प्रगट हो जाते हैें। इसका कारण 


शव 


पूर्व आजित संस्कार ही हें जो उसे आदर्शतत्वों के सम्पर्क में प्राप्त 


५५ 


पर चके थे। सांसारिक जीवन में प्रत्यभिनज्नान से पत्र: उनकी प्राप्ति 


आदइशतत्व-खिद्धान्त पर प्लेटो की आस्थए अन्त तक बनी रही। 
इस सम्बन्ध में गहरा मतभेद विद्वानों में मिलता है। प्रो० कासे- 
फोर्ड इसके पक्ष में है, कितु थिटेट्स' पालछिटिकरसा तथा राजा 
आदि अब्तिम रचनाओं में इनकी चर्चा की अनुपस्थिति उल्लेख- 
सीय है । इसी आधार पर कुछ विद्वान मानते हे कि अन्तिम काल 
में प्लेटो अधिक व्यवहारिक हो गया था और आदइशेतत्व की 

! से म॒कत हो गया था। 

एक व्यवस्थित दाशलिक प्रणाली के निर्माण में प्लेटो का 





*देखिये “दि फिलासाफिकल रिव्यू जनवरी १९५० (कार्वेल 
यू निर्वासदी प्रेस, इथाका, न्यूयार्क द्वारा प्रकाशित) में रिचर्ड- 
राबिन्सन का लेख फा्म्स एण्ड छरसे इन प्लेटोज थिटेटस' 
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दार्शनिक आधार (२) आदर्श तत्व 
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दृष्टिकोण पूुर्वगाभी विचारकों के प्रति उदार था, और उनसे ग्रहण 
करने में उसने कोई संक्ोव नहीं दिखाया। पायथागोरसी विचार- 
धारा का प्रभाव उप्चके चिग्तन में रहस्यात्मकता बढ़ाने बाला था। 
आदर्शतत्व के सिद्धान्त में इती प्रभाव के वशोभूत होकर अंकों 
से उन्हें सम्जबित करते का उसने प्रयास किया । कदाजित यह 
जीवन के अंतिम दिलों में किया जब तकंथुक्त चिन्तन रहस्थवाद 
के संधुख शक्तिहीन हो चला था। 

बंधपि ज्ञान तथा आदशंतत्व के सिद्धान्तों में प्लेटी की मबीचता 
है, तथापि उच्तका अविकसित मूल पारमेनाइडोज में मिलता है । 
पारमेत।इडीज से स्वयं साक्रेटीज ने शिक्षा प्रहण की थी और उसका 
प्रभाव भी अत्यधिक पढ़ा था। प्लेदी का परमशिव या परमसआदददश- 
तत्व. पासमेनाइडीज के परम जस्तित्व” से बहुत समानता रखता 
है। पारमेनाइडीज की भांति प्छेदों ने भी अनस्तित्वा का पुर्णा- 
भाव नहीं स्वीकार किया । प्लेटों ने जगत की परिवतेनशीलता 
हिराल्‍काइडस की तरह स्वीकार की, किन्तु सापेक्ष स्थिरता के हेतु 
के सम्बंध में उसमे उसका अनृकश्ण नहीं किया । हिराबलाइटस 
अनुभव में स्थिरता के आभास का कारण इन्द्रियों को अपम्नयंतता 
बताता था, जबकि प्लेटो इसका कारण सिथ्या जगत में सत्य का 
आभास भानता था। द 

प्लेडो अपने शिचारों में अनेक्सामोरस का भी ऋणीया 
वही पहुला व्यक्ति था जिसने पाश्चात्य दर्शव में प्रयोजनयाद 
(टीलिआलोजी) को जम्म दिया। किसी पदार्थे के उद्घत तय 
विकास का कारण उसके हेतु को मसानना अयवोजनबाद हें। 

*डब्छू० दी० स्वेवक्ृत ए सकिटिकल हिस्टी आब ग्रीक फिलासफी 
पृष्ठ १९१। 
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प्लेटोी और उसका दह्ष न 


अपनाया ! अरिस्टाटिल ने इसे अधिक स्पष्ट और विशद रुप 
दिया । 

प्लेटो के आदर्शतत्व-सिद्धान्त में प्रयोजनवाद आदशंतत्वों की 
नतोन्नत प्रणाली ( हायराकों ) में प्रवुकत हुआ है। आदर्श तत्व 
स्वयं भोतिक अस्तित्वका उद्भव-हेतु है” तथा स्‍्वर्थ उनका हेतु 
परमादर्शतत्व (सुप्रीमगड ) में दिखाई देता हैं। प्रयोजनवाद का 
प्रयोग प्लेटों ने अपने आदशे समाज तथा राज्यतंत्र दोनों के निर्माण 
में किया। इसी दृष्टि से रिपब्लिक को अवास्तविकता अस्वीकार 
की जा सकती है। उसमें जिस राज्यतंत्र का निरुपण किया गया है 
वह आदशंतत्व की भांति जागतिक राज्यों के लिये गति एवं दिशा 
प्रदान करने वाला है। वे जहां तक इस आदशं से दूर हैं, वहीं तक 
उनमें असत्य है, अवास्तविकता हैँ तथा जिस सीमा तक आदर्श 


ष्त 


के अनुरुष हो सके उस सीमा तक वे सत्य एवं यथार्थ हैं। 








“ब्लेटी के दर्शन में यह्‌ बात अस्पष्टः ही रह जाती है कि 
आदशतत्व जागतिक रुप ग्रहण ही क्‍यों करते हें। फिर भी जागतिक- 
अस्तित्व का कारण यदि दूंइना है तो आदर्शतत्व ही वहु कारणहै । 
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प्लेटो : न्याय 


न्याय के लिये यूनावी भाषा में जिस शब्द का प्रयोग किया 
गया हैं वहु अंग्रेजी के राइट तथा हिन्दी के धर्म को भांति ही 
व्यायक अर्थवाका हैं । दिकायोत्तायतें सीये मार्ग पर चलते 
अयबा सद्‌ आचरण को कहते हैं । कित्तु इसका तात्पय छेटिन भाषा के 
जध्टीशिया एवं अंग्रेजी के जस्टिस से भिन्न तथा कुछ अधिक है । ये 
गब्द सुख्यत: कातू नी शब्द हैं। यूनानी शब्द दिकायोसायनें केवल 
कानून का शब्द नहीं है । यदि दिके' का अर्य जैसा अरश्स्टटिल कहता 
है, राजनेतिक समाज को व्यवस्था करना है, और स्मरण रहे, 
ऐसे समाज की व्यवस्था एक नेतिक व्यवस्था थी, तो दिकायोसायने, 
इस प्रकार के समाज के सदस्य, मनुष्य का युग हैँ ॥ अतएवं यह 
कानूनी के साथ-साथ नेतिक लक्षण हैँ ४ हमारे यहां धर्म 
शब्द का भी अर्थ इसी प्रकार विस्तृत हुँ, कदाचित अधिक 
दरगासी । 


*आ० बाकेर द्वारा अनूदित दि पालिटिक्स आवब अरिस्टाटिल' की 
भूमिका, पृष्ठ ७९। 
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घप्लेटो : न्याय 
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परण्परादएश सिद्धा 
साक्रेटीज से पूर्व यनान में न्याथ का अत्यन्ध स्थृण जर्जशे 
किया जाता था। रिपब्लिक के आरंथ में प्लेट ने पहले 
से प्रचछित कतिपथ मतों को प्रस्तुः | तया उम्रफका खण्शन करके 


है 


अपना मत स्थिश किया। केकाजघ का वियाए या दि सा्य-पाण 


सिंध मा कल हर शत ५ ' १" ##*) न कि ष् बह कूल 3ज्मक ५ + व्क (हर पक ० आर तक ७३ शत) पक हँ[ पक (जा 

तथा ऋषण-अणतानव हा ब्यायथ हैं पूनान पा धह सामान्य भारण। 

् ००७ झा पुन मु पक साक्राइब॥आा श ० 0७ दया * ऐ । हक नर ५ कर $े खा 87. बट 4 दडअ १ 

१॥ कितु शीघ्य ही उसे प्रयट हो गया कि यह सिद्धाप्य तसी दशा3 
ह भ् (| 


में नहों काम दे सकता। कभी इसका उत्लंधन ही श्रेयस्कर हो 
सकता हैं । इस पर केफालस के पुत्र पालिमांतल का विचार या 
कि शत्रु को हानि तथा लित्र को झाभ एवं सुख पहुंचाना ही न्याय 
है, जिसका सबसे अच्छा व्यवहयरिक क्षेत्र स्थ-्यल बे। यद्द में 

न्याय अपने पूण रूप मे शगठ होता हँ। उस समय जापेक दादिय 
को शत्रु की अधिक से अधिक हुनि तथा शित्र का अधिए से अधिक हित 
सिद्ध करने का अवसर मिलता है । इसके लिएपे पा ः 
कवि सेंमोनाइडीज को भी दु॥ई दी, उगा प्राजीनता की कपौटे पर 
सच्चाई सिद्ध करना चाहा। फितु जब उसे यह स्यष्ड हो गया कि 
शत्रु को हालमि पहुंचाना ब्यात् पर हो आवाध करना ई, तो उसे 
अपना मत आशद्योपान्त बदकना पड़ा । 

वस्तुत: न्याय अत्यग्त ब्यायक हैं । गह भी स्थात हो है कि प्रत्येक 
सतुब्य अपना कार्य पूरा ल्रता एवं योप्यतापूर्वक सम्पन्न करें। कितु 
जब उस व्यक्ति को, जिसे हुए शात्र समझते हे हासि पहुंचाते है, 
तो उसकी योग्यवा और छामता पर ही आधात करते हैं। इससे 
बह अपने न्यायोचित कर्सव्य करने घोर्य बड़ों रह जाता। असएज 
किसी मनुष्य को हानि. पहुंचाने का अर्थ हुआ उसे कम्त न्यायी बनर 
देना . . . . . - जिस प्रकार ज्वाला शीतल नहीं कर सकती, रुक्षता 
से रस नहीं रसता, उसी प्रकार हानि करना याय नहीं हो 
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यथाये वबादी सिद्धाप्त 
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सकता।* शझत्रओं को हानि पहुंचाने का सिदम्त सेसोनाइडीज जेसे 
कवियों हारा निर्भित न होगा, साक्रेशीज कहता हैँ, अवध्य ही इसके 
प्रवर्तक स्वार्थोी शासक, सरेक्सास आदि होंगे । 

पश्चिमी जगत में आहिसा-शिद्धान्त का यह सर्व प्रथम उच्चारण 


दर # १४: तप हि ७०७  #पर४ 3 छ झश्फ म्टट मिशन समूघ पका हक हा द् शा] जे 
था। ध्यान देते की बात यह है कि इस निज्कर्य के प्राप्त करने 


हि ध्दि 40५ एशशका १९ बजाया पु अात के ष् च्ल्भृ च॥ न] ब्रा झ्् ही शत अस्‍क जर्क कक प्‌ जाका्यतक खण्ड 
से किमी प्रकाश की अकदोकिकला! अथया श्ाणयत्मकता का आश्रय 


अाष्मका १४ [पत्र 728 छा है. 3 8] ध्ि ंद! 05 की] ए्ट छ साई 5 आ# कि 
दु्ाए। प्रशलित लिक्षाग्त जिश्षका खण्डन रिपख्लबका में किया 


बट हुक पर. पी] म सं ५: हि मा ह्ल्‌ क्रम; श्र 

गया, बह आसाधइक्षत जाय के सातहइस्ट हारा शलल था गया हू । 
7 हा] 4 मी १७ के रि प्न्ब्म्त है 3.4 नि ध्ृ बज, थे व्यशुचर एए (5 ४५5 लि छा कर 
हइत सादझत्ट के सडस्त जस्तुतः क्या थ, इसका पता शअयचू्लका के 

जयपुर अत भाएप 9 अल पु 'ज्कपषप ४ ३३४ नस पे ण्छ कम ३ बह मै गा ग्क्ा से है कु 

बाहुए कूठछ पहा चलसा। जरा भों, देखा यह गया हैं कक प्लेटी 
कि मै ४7१५ | भ्थक सब 2 गज हर कम लक पक 5८ ए किम्न्‍ज पक हि ज टी १४ कक 
से शा शशि के झाथ जिम बिल) को जाड़ा हूं, अन्‍्वपषक ४ 
० ७४ ९६ वन न हि हा] घट भू शि ५३९ 'यचक्पज ० भव ५४ ० व्यक् कण७३ पु कि &/॥ मु ७ 3 बल फू न] ३४ 
थे उनके ही िजाश सिले। आध्यु स्यायसम्धन्बी शसोश्रकत को 
गरमा कम भवालित महाँ थी और थोड़े हेर-हर के साथ उसके 


कब को 7 व (0, > ५० न क्र कण कगार निम्न ल ३ मं शज मी ननानायणा० 
समय मे कई छोग दिखाई पडले है) एम प्लटर का भाई स्लाक्त 
कलाल्ट है हि हा शा मच अकाष्पा कि श्राप + कमर घी कक कि निकल कक २ ब/ १३ #|१५ गज ज ३२३३ 
दय। एडिमंण्श्स को उससे सहमति थी। थे सोम कत्त का जया ऐचन्रण 
फ कं ज् है 2 /४' प्र है अं ट पा हे हज मी लञपरवडाओ $8। घन '"आ०क-सया ५ रे बह 
प्लट ले कया 34. ४९६९ ह अतत हा स्) छः ख चाट 
व जा 22027 ई ४६४ १/छ 8, कप सिर डे धन, जय गन का ७ १० ५ पहन हु चर # चुम्हुस कि ॥ कि अधर 4५ चजछ 2] 
साफिष्ट दाहालिका के 3 एए्फऔ, आस्य सॉफ्ट आम! 
च्छ 
दे ध्य १० क ०, ९ 3 *थपकन सकता व प का कण नन्ण थक ८१५ (०! एके कणश्ले भें / 5 ॥ शुष न्‍दुर 
 सावाररण कच्यालरटए का सअहतस ब्यवहदर दार । लियाद 


मिल सम ध्ू ] ष केश #" हुआ 6 हू दी 5 &४००]% हु*% कै प्राधरऋ॥ ध््पू >३डकात व । 6०7 है. ५५ ष्फृ ] दक्ष ज 
के समथ थासीमेक्स के प्रधिनपक्षी को ऐसा ऊगा फफ हे उत्त 


हक फट पुर एज हे प्ण्ा किलर श्टन क्र हे) मे पक 

पर झपूद' दाए फाइ खाधा चाहता हैं। स्पष्ट वो मे सभ्य 
ट्ल्ि पर लत हँ ! अल ह््‌ं का भ के कहा नजथ पास |) सिम 

व्यवहार के ले ४ झ्से जाबह उक्त करना पड़ए ! हो सकृत! ले, ऋरे 

कि. कक रन] फ् दर ञ् ५. ब्न्पह- कलकडयप.. दा ही ॥ 

सित्रण में प्लेटो का अवुरजित दृष्टिकोण अवेबंद रूप से काम 


कर्ता हो। 
*सलेटोकृत रिपब्छिक (क्ार्मफोर्ड-अनुवाद ) १.३३५। 
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पक 


आ सीमेकस ने दो स्थितियों से न्याय की परिभाषा की। 
दोनों स्थितियों में परस्पर कोई सम्जंब नहों दिखाई देता । केवल 
अन्याय की श्रेष्ठता स्थापित करने की ही समानता इन दोनों में 
है। इसीलिपे आसीमेक्स ने, जब पहिली स्थिति को डांवाडोल 
पाया तब वह दूसरी ग्रहण करके अपने पक्ष का समर्थन करने रूगा। 
पहली स्थितिभें उसका कहना था: सबल पक्ष के हित को न्याय 
या ओऔजित्य कहते है ।* पुनः स्पष्ट करते हुए उसने बताया कि 
हित! वही है जिसे सबल पक्ष स्वयं अपने हित में पहचाने। अन्य 
किसी का निर्णय नहीं। साथ ही सबलता में के पशुबल 
ही नहीं, बद्धिबल भी सम्मिलित हुं। 
शासवका शासितों के हित के लिए नहीं, अपने हित के छिये 
गासन करते हें । वही करते हे जिसमें उन्हें अपना लाभ प्रतीत 
होता हैं। इसी दृष्टि से बनाये हुए उनके कामूबों के पालन 
करने को न्याय कहते हे । उनका उल्लंघन दण्डनीय अध्याय कहा 
जाता हैं। जिस प्रकार गड़रिया अपनी भेड़ों की देखभाल करता 
है, उन्हें मोटी करता है ऊन और मांस के लिए, भेड़ों के सुख 
के लिए नहीं। उसी प्रकार दारुक प्रजा के प्रति व्यवहार 
करते है। 

कितु था सीमेकस अपने पक्ष की रक्षा नहों कर सक्ा। भेड़ का 
रखवाला जब तक भेड़ों की रखवाली करता है, उनके स्वास्थ्य और 
सुरक्षा का ध्यान रखता हैं तब तक वह अपना काम करता हैं। भेड़ के 
मांस-खाल का काम करने में वहु अपनी स्थिति बदल देता हैं । उस समय 
वह चिकत्ा अर्थात्‌ कसाई का कार्य करने लगता है। भेड़ों के प्रति उसका 
दृष्टिकोण बदल जाता है, उसका कत्तंव्य भी बदल जाता है। इसी 

प्रकार चिकित्सक का काम रोगी को निरोग और स्वस्थ बनाना है । घनो- 
*इलेटोकृत रिपब्लिक (कार्नफोर्ड अनुवाद) १.३३७॥। 
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पार्जत का उसकी कला से सम्बंध नहीं। उसकी कला की उत्कृष्टता 
तो रोग के निर्मल करने तथा शीघ्ाातिशीध्ा रोगी को पूर्ण स्वस्थ 
बना देने में हें। संभवत: यह उसकी आय के लिए प्रतिकूल पड़े। 
यही बात अन्य कलू-शिल्पादि के विषय में भी कही जा 
सकती है । 

प्रत्येक कला का लक्ष्य होता है अपने उपकरणों का अधिका- 
घिक सुधार तथा उनकी उन्ञति करना। इसी प्रकार शारुन-कला 
का ध्यूथ भी प्रजा का रंजन करना ही होगा, अप्ना हिंद-साधन 
नहीं | उसी प्रकार चिकित्सक का लक्ष्य अपना नहीं रोगी का हित 
तथा भेड़ के रखवाले के संशुख भेड़ का हित रहता है। सबलता- 
लिरबंछत! के हिसाब से यदि देखें तो चिक्तित्सक रोगी से, गड़- 
रिया भेड़ से तथा शासक शासित से बलवत्तर ही सिद्ध हैं। ऐसी 
दशा में कहना कि यह “जिसकी लाठी उसकी भेसां का जंगली न्याय 
प्रस्तुत करते है, अम्‌ चित होगा । 

जो लोग दाथित्टपर्ण पदों के इस रहस्य से अबगत होते हूँ, दे 
धन अथवा! सम्मान के लिए उन्हें ग्रहण करने में सदेव आगा-पीछा 
करते हे। उन्हें कोई लालच इस ओर नहीं खींचता। सज्जन 
केवल दण्ड के भय से डी उत्तरदायित्व वहन करने के लिये बाध्य 
किये जा सकते हें। कदाचित सबसे बड़ा दण्ड जो उन्हें दिया जा 
सकता है, वह हैँ अपने से कम विवेकशील हारा शासित होना ॥ 
यही कारण है जो वे शासन-भार सम्हालने के लिए तत्पर हो जाते 
है 

अन्याय की रक्षा में दांव हारते देख थसीमेकस ने पेंतरा बदलछ 
कर दूसरी स्थिति ग्रहण की। उसने कहा-अन्याय ही लाभकर हूँ, 
न्याय-पक्ष में लाभ नहीं। यहां उसका खण्डन करने के लिये प्लेटो 
ने उसके कथन के तीन भाग कर दिये: 
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धलेटी : न्याय 


न्थाय की अपेक्षा अन्याय-पक्ष में अधिक्ष विवेक तथा योग्यता 
शती हर 

अन्याय-पक्ष में अधिक बल होता हूँ । 

अध्याय से सुख मिलता हें। 

हुथ प्रकार अच्याय-पक्ष को देहिक बोद्धिक तथा शानसिक 


नीयों क्षेत्रों में श्रेष्ठतर बताथा। पहले के खण्डन में प्लेडो को भाषा 
सथा विचारों की दुरइता के कारण प्रो० कार्यकोर्ड उत्तका अवुबाद 
नहीं दे सके ।* इप्तीसे, यूनावी भावा से अवभिन्न लेखक भी उन्हें 
प्रस्तुत करने का प्रवृत्न न कर सका । 


अब बल का प्रश्न लीजिये। जिस प्रकार किमी समाज अथवा 
कियी संघ में बल तभी पाया जाता हैँ, जब उसके अवधब 
परस्पर सहयोग हे काम करते है, उसी प्रकार फ़ियी व्यक्ति के 
देडिक एवं शानसिक अवयब भी सबल तभी होतें हें जब वे परस्पर 
सिन्र-माव से कार्य करें। रहुयोग की भावना का आधार स्थाय 
ही हरे सकता है, अन्याय नहीं। लध्पट तथा चोर भी अपने समाज में 
ईधामदारी तथा न्याय का व्यवहार करके ही पारस्परिक जिश्यास उत्पन्न 
ते हैं, 'जसके अभाव में उनके समह के सभो व्यक्ति छिप्न-भिन्न हो जाय । 
सावारण समाज के जीवन के लिए भी न्याय ही आपषाःर है । जो बात 
सभाज के लिए सच हैँ बही व्यक्ति के लिये भो। ध्यक्षित का अन्तः 


4! 


धर्म यदि हृष्दमय होगा तो वह कदारयि सबल महां हो सकता । 


बलदबान जनन्‍्तःकरण वही होगा जिसमें द्ान्त निवास होगा। 
अर्थात्‌ जिससें न्यायपुर्ण आचरण का सब्तोष होग। 

न्वायपूर्ण आचरण ही सुख का दाता है। प्रत्येक वस्तु तथा 
पइत्येक्ष व्यक्ति विशिष्ट क्षमता से यक्त होता है। उस क्षमता के 
प्रपोण से ही बह अपने तथा संसार, दोनों के प्रति न्याय करता 


रेपब्लिक (कार्नफोर्ड-अतुवाद) पृष्ठ ३२ । 
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अनुभववादी सिद्धान्त 





है। अतएव गप्रत्वेक व्यवित एक निरिजत उद्देश्य को और अग्नतर हो, 
जिसे उसके स्वभाज में प्रकृति ने स्थापित कर दिया है। जो व्यक्ति 
एक को छोड़ अनेश दिशाओं में क्रियाशील हो जाता है, अथवा 
जो अपना स्वाभाविक पथ छोड़ कर अन्य पथशमी बवया है, बह 
दुःखी होता है तथा अन्तईनड् से पीड़ित शरहुला हे। 
अनुभववादी सिद्धान्त | 
थ सीमेकत घुटने ठेकते जा ही रहा था कि ग्लाकत ने उस्ते 
संभाला। पहले की भांति, न्याय की अपेक्षा यह भी अन्याय को ही 
प्रेथ एवं श्रेय मानता था। इसकी दृष्टि में भी नया ष 
बलवानों को उनके प्राष्य से बंचित करने वाह! है। यह समानतायें 
होते हुए भी ग्लाकत की स्थिति आसीमेकत्त से भिन्न थी। ग्लाकत 
ने अपने सिद्धान्त को एक ऐतिहासिक कल्पना पर आधारित किया, 
जिसमें उसने न्याय को उत्पत्ति तथा समाज की उत्पत्ति का बह तिद्धान्त 
प्रस्तुत किया जिसे हम पण-सिद्धान्त' अथवा सामाजिक अनुबंध 
सिद्धान्त' (सोशल कंट्रैक्ट थ्योरी) का प्रथम उच्चारण कह सकते हैं, 
और जो आगे चल कर कितने ही विचारकों के लिप्रे मुग्धक्र सिद्ध हुआ । 
रलाकम के मत से प्रारंभिक दशा में सभी व्यक्तित पुर्मंतथा मुक्‍त 
भाव से अपने हास में जो भी चाहते थे करते थे। इस मनमानी 
हालत में कोई रोक-टठोक नहों थी, केबल ब्रतिस्पर्यों तथा 
प्रतिदंदी का बल ही जीतने की वस्तु होती थोी। ये अनेक 
बातें, जिन्हें अन्याय कहा जाता हैँ, लोग खुलकर आवरण कर 
थे। किंतु जीवन की इस दश्ा में अनुभव ने बताया कि अन्याध 
करना अवद्य सुखकर है, कितु अन्याथ भोगता कम दुखकर नहीं ॥8 
तब मध्यम झार्ग का अन्वेबण किया गया, जिसमें मियमों का 
निर्माण हुआ। नियमों का पालन न्याय हुआ, उदका भंग करना 
न्याय हुआ। यह स्थिति सध्यम इसलिये है कि न तो इसमें 
१७३ 
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प्लेटो ; न्याय रा 

पी जरा मल मम 2 मल न अल कम 8 मनी जहर व जलन मल ली पद 
घूर्ण अन्याय करके परम सुब-हाम किया जा सकता है, और 
न ही पूर्ण रा से अन्याय भोग कर आर दुःख हो मिलता 
हैं। अतएब, प्लेशे के मत के विद, वह स्त्र्त् न्याय में श्रेय नहीं 
देखता। यह तो केवल समझोते का रास्ता हैं जिप्तका, लोग अयना 
स्वभाव कुचल कर, आचरण करते हेँं। शंसीनेकपत के न्याय 
का हेतु बलवान का बल तथा निर्बझों को अत्त करने की कामना 
थी। ग्लाकत के अवतार, अख्याय का भव्र तथा उत्तते बचने को 
इच्छा के कारण न्याय प्रगठ हुआ। 

एडिमेण्टस का दष्टिकोण यद्यपि ऊपर से ग्लाकत से भिन्न 
था, किन्तु सार दोनों का एक ही था। एडिपेण्टस के अवृसार न्याय 
का पथ श्रेयस्कर हे, क्योंकि न्‍्यायी व्यक्ति का इलोक तथा परलोक 
दोनों सुखनय व्यतीत होता है। यद्यपि यह ग्लाकत तथा थ सीमेक ते 
को भांति नहीं कहता कि अन्याय का पथ, दण्ड से बचकर 
अधिक सुल॒कारी है, फिर भो भौतिक लाभ को हो न्याय का लक्ष्य 
सान कर यह उन्हीं के समान तलू पर आ गया। पुत्र: वह कहता 
है कि यद्यपि न्याय में श्रेय हे, न्‍्याथी कहुलाने में भोतिक ल/्भ है, 
कितु अन्याय तो अधिक्न सुबकर है। देवताओं को भी अन्याव के 
कामों के परिणाम से वद्योभूत किया जा सकता है। प्रो० नेंटिलशिप के 
शब्दों में, यह न्याय का पूर्ण उच्छेश्त हुआ क्योंकि यहां तो उप्के 
उद्गम, देव सता का भी झाष्ट कर देते को कहा गया हे ।* 





त्‌ प्रकार स्छाकत तथा एडियेण्डस दोतों ने न्याय को श्रेषसकर 
बताया, किन्तु अन्याय को उससे भी अधिक । पहले ने परिस्थितिवश्ञ 
तथा दूसरे ने स्वभावतः । इप्त दृष्टि! से, आसोमेकस के विचारों में 
+आर० एछल० नेटिलशिप कृत लिक्ष्चर्त ऑँव प्डेटोज रिपब्लिक 
पृष्ठ ५०२ ॥ 
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समझौता नहीं मिलता। वह स्पष्दतः: अन्याय को उच्च और 
व्घाय को त्याज्य घोषित करता हें । | 

उक्त सभी विचारघाराओें न्याय को परम्परागत एवं कृत्रिम 
मान कर उसे हेय एवं त्याज्य कहती है। अन्याय को स्वभावगत 
एवं प्राकृतिक सासती हें, जिससे बहु वरेण्य हें। कितु इससे उनका 
तात्पर्य यह था कि वस्तुतः न्याय उसी में है जो मनुष्य के लिए 
स्वभावानुकूल एवं प्राकृतिक हे। कानून तथा प्रचलन परम्परागत होने 
सात्र से ही त्याज्य नहीं थे। उनका मूल दोष यह था कि वे अपनी 
जीवन-पयात्रा एवं उपयोगिता समाप्त करने के बाद भी चल रहे थे 
और समाज की गति में रोड़ा बन रहे थे । इस दृष्टि से देखने पर ही 
उक्त विचारधाराओं के प्रति न्‍्यय्य किया जा सकता है, जो सामा- 
जिक जीवन का कूड़ा करकट सहन करने के लिए तेयार नहीं थीं। 
सनतृष्य का सामाजिक जीवन, उसका स्वभाव तथा उसकी आवश्यक- 
ताएं बदल चुक्रो थीं, जिसके कारण पुराने कानून, तथा न्याय की 
पुरानी परिपाटी अप्राकृतिक एवं अस्वाभाविक हो गयी थी। 

यदि परम्परागत कानून से ग्लाकन आदि का तात्पर्य यह था 
कि उन्हें किसी समय सनष्य ने चेघ्टापुर्वक निर्मित किया, तो यह 
उचित नहीं, क्योंकि सभी कानून निर्मित होने से पहले हो प्रगट 
हो जाते हे। कान पहले प्रचलन होते हें, आगे चलकर उन्हें राज- 
कीय समर्थेन अर्थात्‌ काननी जामा प्राप्त हो जाता है।* 

यह तो स्पष्ट ही हैँ कि न्याय उक्त सभी दार्शनिकों के द्वारा 
साधन के रूप में प्रहण किया गया। केफालस, था सीमेकस, ग्लाकन 
तथा एडिसेप्ठस सभी इस बात में एकमत थे। यही कारण था, जो 
उनमें से कोई भी, प्लेटो के विचार से, न्याय का दर्शन नहीं कर सका। 
_बलाकत ने इस बात पर जोर दिया कि यदि ये सभी भौतिक 
*आ० बाऊसरकृत प्लेटी एंड हिज प्रेडिसेसर्स' पृष्ठ १६० । 

द १७५ 


.-+ननननना हक्‍लीजलर मानक कक डेट कारन अनरगानवाककटटिलानतगल शानरकिनननक अन्‍कहाल 








सम्पदा्ें, घन, यश, प 


$ 
न] 
ही 
मकर 
शव | 
श्र 

4 

ः 

हि 
हा र्ड 
>्पम 

ल्‍्छ्िा 
कु 
३३ मई 
जव्क् 
्रट। 
व्यास 
४ 
१४] 
हि, 
जद 


कक “न हे छिप | आाकआ.७ ; क एुकाम # 77 कुत दा: एक हशक ने 
व्याक्षत फे छथे छोत अकरर कल्थाएश कार हू, 


हि । हूँ | अर ऊउ प्‌ झ् पं आह 0१० हा सम नाना कक 0] दु गत््यो 
अथस्कर है, जब कि उसके अनुसार आचरण क्वरने पर, अन्यायी 


एःः लक उफ्ज१ हक के शा (३. बजा के है 78 नजर ५४. पं घर ४ खछ्छ॥ ५# श्् था ' 'ै९ कुक शर/श ४ ले कुकक++ 9 गज! न दो एप के ००] मम 
थ॑ दशाचारी होगे का अपयक्ष एरियाग में आप्स हो? कठेय मे कठिन 
दल हिला 
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साजाजक अपशा मन्यायायचरण के पहफ्रप्माद मे 


प्लेटो का उसर स्वीकारात्मक हुँ। न्याय साधथत नहीं, साध्य 
हैं। भोतिक प्रसाद की उसको अपेक्षा नहीं। उसके प्राप्त हो जाने 
र कुछ प्राप्य नहीं रह आाता। वह सम्तोष एवं शांति उससे उत्पन्न 
गती है जिसने सभी इच्छाएं रूप्त हो जातो है। न्याय व्यक्ति के 
सम्पुर्ण अस्तित्व में तालेक्य (हारमवी) स्थापित होगे पर डी प्राप्त 
होता है। वे विचारक, जिनकी चर्बा ऊपर हो चुकी है, उन्होंने 
इसे साथन माणा, भोतिक सम्पदाओं में इसे पाने की चेष्टा की। 
यही उनकी त्रृटि थी। इसका क्रीड़एलेत्र अम्दःकरण हु। इसे पाये 
के लिप्रे विचार कि दिदा एवं दृष्टिकोण में आमल परिवर्सन की 
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न्‍नि (शक 


स्प्र 


जरूरत है । जो लोग जागतिक बेमज को सुष्टि के शीर्ष-स्थान पर 


4३०] 


रख कर उसे जीवन का लक्ष्य मानते हैं तथा अपने संसारिक, 
देवी एवं आध्यात्मिक संगठन करे इस प्रकार ढालने की चेष्टा। करते 
हे कि वे सभी अयनी पूरी पुरी ताकत से आगतिक झम्यश्नता प्राप्त 
कर सकें, तो उनकी विचार की दिल्या उल्टी है। उन्होंने अपने 
साध्य की तथा झूल प्रेरणा को ही नहीं पहचाना | वे स्वयं चाहते 
क्या हैं, यही उन्होंने नहीं जाना। 
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विवेचन 


जनता निज नकल तक, मत, अलीन॑टपनन्‍नपजलल. 


विजसता से मुक्ति पाने तथा तालेक्य स्थापित करने का यत्न 
तोन प्रकार से होना चाहिप्रे। सबसे पहले, अन्तःकरण के 
सभी अवयव परस्पर सन्‍्तुलित हों, दूसरे जागतिक परिस्थितियों में 
समन्‍्तुलन हो, तोपरे अन्तवाह य तालेक्य हो, जिसका तात्पर्य है कि 
अन्त:करण के अनुरुप ही जागतिक व्यवस्था हो, तभी दोनों 
को विष्मता दूर हो सकती है! अच्तर्जगत एवं बाहइुय जगत में 
व्यापक तालेक्य की स्थापना से अन्तः शान्ति एज जागतिक सुब्यवस्था 
. उत्पन्न होती है। उस समय व्यक्ति अपना कर्तव्य पूर्ण सनोयोग 
से सम्पन्न कर सकता है तथा जोवन की कला उत्त रोत्तर उन्नत होतो 
रहती है। 
प्लेटो ने मनोविज्ञान के आधार पर हो मनुष्य को तोत वर्गो 
में विभकत किया। यह विभाजन, इससे पूर्व पाययाएेरती दर्शन में 
भी पाया जाता है। संभवतः प्लेदों ने बहीं से इसे ग्रहण किया। 
पायथागोरसी दार्शनिक भी तीन प्रकार के मनुष्य मानते थे, विदेक- 
प्रिय, सम्मानत्रिय तथा अर्थेश्रिय। इसो के सम्ानान्तर मानव अन्तः- 
करण के तोन भाग उन्होंने किये-तर्क, भावना तथा वासना । हेसियड को 
भांति प्लेटोी ने मानव-स्वभाव को धातुओं से भो तुलना की हे। 
विवेकशील व्यक्ति स्वर्ण-स्वभाव के होते हैँ, भावनाप्रधान रौप्य गुण 
वाले तथा कृषि एवं व्यवसाय करने वाले लोगों को समता ताथ एवं 
लौह से को गई ।* यद्यपि प्लेरो ने आन्तरिक गठन के ही आधार पर सासा- 
जिक वर्गों का तथा उनके कर्तव्यों का विभाजन किया है, तथापि इस 
वर्गीकरण में जातीय विभाजन को कठोरता नहीं थी। यह आवश्यक नहीं 
कि स्वर्ण-गण से व्यक्ति की सन्‍्तान भी उस गण से सम्पन्न हो । ऐसी 
अवस्था में उसे अपनी निजो योग्यता के अनुसार ही सामाजिक 
स्थिति एवं कर्तव्य प्राप्त होंगे। ह क्‍ 
प्लेटोकृत रिपव्लिक कार्नफोर्ड-अनुवाद पृष्ठ १०४ ।.* 
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. यदि घ्लेदी के ही ढंग से कहा जाय तो विवेक, साहस एवं. 
संयम से परिचित हो जाने पर न्याय को कहीं ढूंढते नहों जाना। 
वह तो नाक के हो पाप्त हे, उत्ते केवल पहचान भर लेना है। 
अन्तःकरण के क्षेत्र में, यदि विविध अवयव अपना-अपना कर्तव्य 
पूरी सामथ्य से करते हे तथा दूसरों के क्षेत्र में टांग अड़ा कर 
न ती अपनी शक्ति का अपव्यथ करते हें और न दूसरों के लिए 
बाचक बनते हूँ; तो वें न्याथ ही करते हें; और जिस व्यक्ति के 
अन्तःकरण के अवयव अपन! अपना कर्तंव्य करते हैँ, वह व्यक्ति 
भी न्‍्यावी हुआ ४ इस प्रकार न्यायपूर्ण अन्तःकरण का तकंशील 
अवयवब सम्पूर्ण व्यक्ति के लिए ज्ञानार्जन करता है तथा विवेक प्राप्त 
करता है, भावताशोल अवयबः साहस एवं झौप॑ से काम करता है, 
संयम के द्वारा विविध अवयद्ों में अविरोध अर्थात्‌ तालेक्य स्थापित 
होता है, तथा वासनाशोल अंग अपने से श्रेष्ठ अबयवों के नियंत्रण 
में. संय्मित रहता हैँ। यह हुआ वंयक्तिक न्याय । । 
सामाजिक क्षेत्र में-यदि सभो व्यक्ति अपनी अपनो जन्मजात 
योग्यताओं का प्रयोग करते हुए अपना कत्तंव्य करने में कुछ उठा 
नहीं रखते तथा समाज के अम्य व्यक्तियों के साथ अविरोध-भाव 
से काम करते हें, तो ऐसे तालेक्ययक्त समाज के व्यक्ति सामा- 
जिक न्याय के भागी हे ४ न्‍्यायपूर्ण समाज में विदेकशोल -व्यक्तियों 
द्वारा अनुशासन तथा पय-अदर्शत होगा; साहसी व्यक्ति सम्पूर्ण समाज 
के बल, तथा रक्षक होंगें; वासनाशोल बर्ग सम्पर्ण समाज के हित 
के .लिए प्रथम वर्ग - का अनुशासन स्त्रोकार करेगा, तभो विभिन्न 
वर्गों के द्रीच तालक्य स्थापित होगा; क्योंकि यह- तो सभो वर्गों 
के संयम एवं सहयोग का परिणाम होता है। 
. +रिपब्लिक, कारनेफोर्ड-अनुवाद पृष्ठ १३६ ।+ )६ । वही पृष्ठ १२४। 
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न्याय की परिभाषा 


करन अक ७० ताला हल>-पञमकापवपाकलक +ज--ल+मशकाीन 


न्याय कहता हे कि कोई दो व्यक्ति एक प्रकार के नहीं होते। 
उनमें अरन्तनिहित भेद होते हूँ जिनके कारण वे अलग-अलग कार्यों 
के लिए उपयुक्त होते हूँ। प्रत्येक बस्तु अपना-अपना ही कार्य कर 
सकती है।न वह किसी अन्य कार्य के लिए और न कोई दूसरी 
वस्तु उसके कार्य के लिए नन्‍्यायपूर्वक प्रयुक्त हो सकती है। न्याय 
की यह मांग मानव-समः्ज के वर्मो में दृद्ता, श्रम-विभाजन तथा 
_कर्म-कौशल का हेतु बनती है। अरिस्टाटिल के समाज-दर्शन एंवं 
राजनीति के लिपे तो यह आधारशिला के समान महत्वपूर्ण 
सिद्धान्त बन गया। उसका विकास-सिद्धान्त इसी पर आश्रित है । 

अन्तःकरण सें समस्थिति उत्पन्न करने के लिये प्लेटो में 
निष्कियतावादी संघास तथा माज्र चिस्तत-मतन को राय नहीं दी । 
उसका न्याय-पिद्धान्त सक्तिथ् जीवन का सिद्धान्त है जिसमें राज- 
नैतिक समाज तथा व्यक्ति के संबर्षण से न्याय उसी प्रकार प्रगट 
होता है जैसे पाषाण-घंड पर लोहे को रगड़ से आंग्म उत्पन्न 
होती है।| सामाजिक एजं राजवैतिक जीवन के अभाव में, जड़ता! 
की अवस्था में, प्छेटो के मतोविज्ञान के अतू सार, सानव अच्तःकरण 
संतुलित अवस्था में न होगा । क्योंकि तर्कशील अवयव स्वभावतः 
सजातीय एवं सदविषयों को ओर स्वतः आकृष्ठ होगा और इसी 
से वह निष्किप नहों रहेगा । 

प्लेटों के न्याय के अनुसार कोई व्यक्ति आत्मपुण नहीं हूँ । 
सामाजिक जीवन को आवश्यकता उसके अच्तःकरण में हो निहित 
हैं। इस सिद्दधान्‍्त के हारा उत्तने सवोवेज्ञानिक तल पर व्यक्तिवादी 
साफिस्टों का विरोध किया जो व्यक्ति की आत्मपुर्णता में विश्वास 
करते थे। तरेशील अवयवब के स्वाभाविक लक्षग के रूप सें प्रेम 
*रिपाब्लिक, कार्वफोर्ड-अनुवाद पृष्ठ ५५ तथा ३७॥। 
रिपाब्लिक, कार्यफोड-अनुवाद-पृष्ठ १२७ । 
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सिद्ध करता हैं। जिसका पूर्ण विकास उस राजनेतिक जोवन में 
सम्पन्न हो सकता है, जो अन्तःकरण की भांति तालेश्य (हारमनी ) 
से युक्त हो, तथा जिसमें भाग लेते वाले सभी व्यक्ति अपने-अपने 
स्थान पर कर्त्तव्यों का पूरे मनोयोग से वहन करते हो। 

वेधक्तिक एवं सामाजिक, दोनों ही क्षेत्रों में तालेक्य को स्था- 
पना करनेबराली मन को जो शक्ति है, उसे संयम कह सकते हूँ । 
संयम के द्वारा अन्तःकरण के विविध अवयव तथा समाज के सदस्य 
अपने-अपने कर्तव्यों में संलग्न होते हैँ तथा अपनी सीमाओं का 
उल्लंघन करने से प्रतिबाधित होते हें। अतएवं संयम न्याय का 
समानतार्थी तथा तकशील, भावनाशील एवं वासनाशील, तीनों अबयवों 
में पाथा जाने बाला गुण हैं। इसके कारण न्याय कानूवी सतह से 
उठ कर आध्यात्मिक धरातरू पर पहुँच जाता हैं। वह आधुनिक 
अथवा रोमन न्याय की भांति बाहरी शक्ति हरा आरोप्य न होकर 
अन्तःकरण की शिक्षा तथा व्यक्ति के लिये आत्म संयम एवं साधना 
का विषय बन जाता है। यनान का सामाजिक जीवन नेतिकता- 
प्रधान होने के कारण वहां को न्याय को धारणा आध्यात्मिक होना 
ही चाहिये। न्याय को परिभाषा के द्वारा प्रचलित धारणा को 
व्यक्त करके, प्लेटी ने पतनशील एवं कर्त्तव्य-विमुख यनानी समाज 
से कत्तेव्य परायण होने का आग्रह किया। 
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प्लेटो : आदशे राज्य (क) 


रिपब्लिक' की संवाद-गोष्ठी द्वारा न्याय की. विदद व्याख्या 
करने की मांग उठने पर प्लेठो से न्याय के सामाजिक रूप का दर्शन 
कराने के लिये एक काल्पनिक राज्य की उद्भावना को। तदु- 
परान्त व्यक्ति में न्याय की स्थिति का मनिरुषण किया। इस पुर्वापर 
का कारण यह बताया कि यदि दो स्थानों पर एक ही बात लिखी 
हो, एक जगह बड़े अक्षरों में तथा दूसरी जगह छोटे में तो 
अवश्य ही सरलता के विचार से, बड़े अक्षरों में ही उसे पढ़कर 
छोटे के लेख का पता छूमाना बुद्धिसंगत साना जायगा।। 

न्याय का स्वरूप वेधक्तिक एवं सामाजिक दोनों क्षेत्रों में एक 
हैं । समाज में उसका ग्रहण .करता सरल होने से रिपब्लिक 
ने उसे ही प्राथमिकता दी है। किन्तु अर्नेस्ट बार्कर का कहना 
कि यद्यपि व्यक्ति का निरूपण करने के छिये प्लेटो एक राज्य का 





निर्माण करता है, कितु उसके निर्माण में व्यक्ति ही पूर्व कल्पित 








[रिप्ब्लिक कानेफोर्ड-अनुवाद, पृष्ठ ५४ । 
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प्लेहोी : आदेश राज्य (क 


है ।* सरलता की अपेक्षा तर्क का आश्रय लेते के विचार से हमने 
व्यक्तिगत न्याय का परिचय पहले ही देने की चेष्टा की है। 
उस संबंध में सामाजिक न्याय का भी यत्किचित संकेत दे दिया 
हैं। प्लेटो के आदश राज्य की कल्पना का परिचय प्रस्तुत अध्याय 
का विषय हैं । 

स्थाय रिपाबिलिक के साम्पुर्ण विधार-पृत्रों का केन्द्र विश 
है। यह ग्रंथ के आदि से अन्त तक विचारों को दिंशा प्रदान 
करता रहता है। सबसे पहले न्‍याण का स्वरूप स्थिर करने को 
चेष्टा की जाती हैं। उसके बाद उसपर आचरण करने तथा उसको 
साधना के लिये अनुकूल जोवन-निर्माण की एक योजना प्रस्तुत 
की गई। जीवन का प्रत्येक पक्ष उसी दृष्टि से ढाला गया । गर्भावान, 
शिशु-पालन, शिक्षा, दाम्पत्य-जीवन तथा यौद-निमप्रह, आशथिक एव्र 
राजनैतिक ढांचा, सब न्यायां को अपनो उद्देय बनाकर रूप 
प्रहंण करते हैं। इस प्रकार निर्मित समाज आदर्श राज्य होगा। 
अन्य सभी मानंव-ससाज के रूप इसी के मानदण्ड से साय्रे जा सकेंगे । 
इसकी उपलब्धि असंभव तथा अव्यवहारिक नहीं है, क्प्रोंकि तर्क- 
शासित हैँ। यह मनुष्य को निर्बंलता है जो उसे आदर्श जीवन 
से वंधिद रखती है, वह निर्बंलला जो अन्ततः अपराजेय नहीं. मानो 
जा सकती। प्लेंटी का यह आशाबाद सर्देव जीवित रहा। 
राज्य का विकास. 
... राज्य की उत्पत्ति का कारण यह हैं कि कोई व्यक्ति अपने 
में पूर्ण नहीं । हम सबकी आवदरयकताएं अनेक हैं।[ परस्पर के 
सहयोग से ही वे पूरी हो सकती है। अपनों आवश्यकताएं पुरी करते 
के लिए हम एक दुसरे का आह वान करते है। जो एक को चाहिये 

“अनेस्ट बाबा रकृत ग्रीक पोलिटिकल थ्योरी' पृष्ठ १६३। 
7 रिपड्लिक कार्तेफोर्डडअनुवाद' पृष्ठ ५४ । 
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निदानिल न 


राज्य का विकास 
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इसरा उसे देता है और बदले में अपनी आवश्यकता को वस्तु उससे 
लेता है। इस प्रकार आदान-प्रदान के तन्तुओं से समाज खड़ा होता 
हे 
काल्पनिक राज्य के निर्माण सें प्रथम आवश्यकता भोजन; 
दूसरी घर और तीसरी वस्त्र बतायी गई है। प्लेटो ने काम-प्रेरणा 
को समाज-पृष्िट में स्थान नहीं दिया। कदाचित इसका कारण यह 
है कि प्लेहो के मत से समाज की सबसे प्रबल प्रेरणा आथिक 
है, यौन नहीं । भले ही समाज के इतिहास में दाम्पत्थ सम्बंध 
समाज का बोज-रूप रहा हो, आदम और होौवा अथम समाज के 
दो ही सदस्य रहे हों, कितु प्लेटो ऐतिहासिकता की अपेक्षा वर्तमाच 
स्वरूप के विश्लेषण पर आग्रह करता हैं। 

प्रायः विद्वानों के मत से प्लेटो को राज्य को उत्पत्ति सम्बंयीं 
कल्पना में ऐतिहासिक सत्य देखना भूछ होगा ४ यद्यपि प्लेटो के 
इसकी अनैतिहासिकता स्पष्ठतः कहीं भी स्वीकार नहीं की हैं, 
कितु 'लछाज' में राज्य को उत्पत्ति का वर्णन इससे भिन्न तथा ऐंति- 
हासिक तथ्य यक्‍त प्रतीत होता है। यहां पर जेसा कि नेदिलशिप 
कहते है, अपने समय के नगर-राज्य का ताकिक विश्लेषण ही प्रस्तुत 
किया गया हूँ । प्लेठो ने कल्पना की कि यदि उस समय के हैः 
सनृष्य केवल अपनी मात्र सूल आवश्यकताओं के साथ रह जाते, 
तो समाज का क्‍या स्वरूप स्होता। 

अनेतिहासिकता एवं ताकिक विश्लेषण की दृष्टि से यहु ओर 
ग्लाकिन के सामाजिक अनुबंध-सिद्धान्त (सोशल कास्ट्रेक्ट थ्योरी) 
में समानता है। किन्तु अनुबंध सिद्धान्त में समाज के निर्माण 

देखिये रिपब्लिक' का कार्वफोर्ड-अन॒वाद, अध्याय छः पर लेखक 
का नोट । नेटिक्‍शिप का यही मत देखिये लेकचर्स आन प्लेटोज 
रिपब्लिक पृष्ठ ६९ । 
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प्लेडी : आदश राज्य (क) 
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का हेतु व्यक्षि की स्वाभाविक अपूर्णता का अन्त करना नहीं हैं, 
उसके अनुसार तो व्यक्ति की स्वाभाविक वृत्तियां समाज के द्वारा 
प्रतिबाधित होती हैं। ग्लाकन के सिद्धान्त में व्यक्ति का अपनापन 
समाज में आकर हीन हो जाता है; प्लेटोी के अनुसार समाज में 
ही व्यक्ति पूर्णता प्राप्त करता एवं विकसित होता हैँ। ग्लाकन के 
मत से समाज ब्रकृदि विरोधी है, कितु प्लेटी उसे स्वाभाविक तथा 
पाकृतिक मानता हें। 

सनृष्य की अपूर्णता! उसके समाजिक जीवन का कारण 
है; कितु सामाजिक जीवन की ओर प्रेरित करनेवाली अपूर्णता 
सब में एक-सी नहीं होती, और न योग्यता में ही सब समान होते 
हैं। समान योग्यता अथवा समान अपूर्णता के व्यक्तियों में सहयोग 
हो ही कैसे सकता है? अंधा अंधे के सहयोग से क्या पायेगा? कितु 
अंधे और पंगु के सहयोग में दोनों का स्वार्थ है। अपुर्णता 
एवं योग्यता का प्रकारान्तर अनन्त हैं, क्‍योंकि कोई दो व्यक्ति 
समान योग्यता लेकर नहीं जम्में।| इसलिये पारस्परिक सहयोग के 
केत्र में कोई सीमा नहीं बांधी जा सकती। सभी व्यक्ति एक दूसरे 
के पुरक हो सकते हे। फिर भी, मो्े तौर से प्लेटो ने योग्यता के 
अनुसार ही मानव को तीन वर्गो में विभक्‍त किया है । यह विभाजव 
व्यवहारिक ही हें ! 

समाज को सरलतम अबस्था में बहुत थोड़े व्यक्ति होते हें । 
कुछ खाद्य. उत्पन्न करने बाले, कुछ वस्त्र बनाने वाले, कुछ मकान 
बनाने वाले तथा कुछ बढ़ई व लोहार जो इन सबके छिये औजार- 
हथियार बनायें। इसके अतिरिक्त मोची भी हो सकता है, जो 

“रिपब्लिक' कार्नफोर्ड-अनुवाद पृष्ठ ५५ । 

टो ने व्यक्तिगत से लेकर अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग तक परस्पर- 

वाद का उल्लेख कर दिया हूँ। 
१८४ 











राज्य का विकास 
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जूते तथा उमड़े के दूसरे काम बनाये । प्रत्येक कर्मो अपने उद्चयीग 
से समाज के सभी व्यक्तियों की आवश्यकता पूरी करेगा। बदले 
में पुरा समाज, अपनी सब प्रकार की वस्तुओं से उसका जीवन 
सुखद बसायेगा । प्रारंभिक समाज में न्याय का यही रूप होगा, 
जिसका अर्थ होगा- योग्यता के अनुकूल उद्योग में रंगना तथाः 
अस-विभाजन ) क्‍ 

प्लेटो ने न्‍्याय का यह स्वरूप मनोवेद्यानिक आधार पर 
स्थिर किया है, जिसका उल्लेख पिछले अध्याय में किया जा चुका 
है। व्यवहारिक जीवन में इससे वे सभी लाभ हें जो श्रम-विभाजन 
में अर्थशास्त्री बताते हैं, मुख्यतः कार्य की उत्कृष्टता। योग्यता- 
नकल कार्य करने का अवसर होने के कारण कर्मी के लिए भो यह 
कम संतोष की बात नहीं। आज तो इस का महत्व सहज ही 
जान सकते हैं, वंपोंकि कर्म और योग्यता की घोर विषमता भोग 
रहे हैं। यद्यपि यहां श्रम-विभाजन एक आ्िक सिद्धान्त-सा भासित 
होता है, कितु वहु व्यवहार में आया आध्यात्मिक प्रेरणा से ही 
तथा नैतिक तल ही इसका क्रीड़ा-क्षेत्र रहा, जिस पर व्यक्तित अपना 
काम पूरी सामथ्यं एवं योग्यता से सम्वन्न करके समाज की सेवा 
करना चाहता है। समाज उसका लक्ष्य है ! उदार लक्ष्ययुक्त होना 
ही इसकी नैतिकता का प्रमाण है। 

कार्य-विभाजन तथा कर्म में धार्मिक निष्ठा होने पर कौथल की 
उन्नति होया स्वाभाविक ही है, जिससे सरल समाज वृहत्तर एवं 
जटिलतर हो चलता है। आवश्यकताएं बड़ती हैँ, उद्यम बढ़ते हें, 
कितु समाज के संगठन का सूल सिद्धान्त अपरिवर्तित है! रहता हे! 
वैयक्तिक एवं विशिष्ट योग्यता तथा श्रम-विभाजन के ही आवार 
पर प्लेटो बहत्तर आदर्श राज्य का ढांचा खड़ा करता है। 
. जिस प्रकार प्रारंभ का सरल राज्य आथिक आवश्यकताओं- 
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पे: आदर्श राज्य (क) 
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रोटी, घर और कपड़े के लिये उत्पन्न हुआ था, उसी प्रकार बढ़कर 
बहुत्तर रूप धारण करने में भी आथिक तथा भौतिक इच्छा 
ही कारण हैं। इस दोनों अवस्थाओं में प्लेटी किसे आदर्श मानता है, 
कहना कठिन हैं। यद्यपि शारंभ में वह सरल राज्य की प्रशंसा करता 
है और वहत्तर के दोष कहता हैँ, फितु आगे चलकर, जिस रूप में 
इसका निर्माण यह कश्ता है, उसे ही आदर्श राज्य का नाम भी 
देता है, क्योंकि दोषों एवं निर्बलताओं से, उसने अपनी योजना 
के द्वारा उसे मुक्त कर दिया है ! 
सामाजिक वंगोंकरण 

इच्छाओं के विह्तार के साथ उपभोग की चीजों का उत्पादन 
बढ़ेगा । जो पहले केबल चार-पांच प्रकार की वस्तुओं तक सीमित 
थीं वह अनेक हो जांघबगी। अलंकरण के लिए विविध प्रकार के 
वस्त्र, आभयण, चित्रादि तथा खाद्य के भी अनेक व्यंजन बनने हरूगेंगे । 
विविध कलाओं तथा शिल्यों का विकास होगा। विशिष्ट योग्यता 
(स्पेशलाइजेशन) के विचार से ऋ्रथ-विक्रम के काम से शिष्पी 
मुक्त होंगे। व्यापारी वर्ग एक स्थान से दूसरे स्थान साल ले 
जाकर बेंचेंगे तथा दृकानदार उपभोक्ताओं के हाथ उसे फुटकर' 
बेचेंगे। आदर्श राज्य में इनकी सेवाओं की भी आवश्यकता पड़ेगी। 

प्लेटो ने मानव-अच्तः:करण को तीन खण्डों में विभक्‍त किया : 
विवेकशील, भावनाशील तथा वासनाशील और इसी विभाजन 
का प्रतिबिम्ब समाज पर भी डाला। उसकी आदर्श व्यवस्था में 
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अनस्ठ बार्कर पग्रीक पोलिटिकल थ्योरी, पृष्ठ १६६ पर 
पाद टिप्पणी नं० २। 
.. यहाँ अरिस्टाटिल की अपेक्षा प्लेहो नरम है। पहुला, उत्पादक 
एुवं उपभोक्ता के बीच मध्य व्यक्तित की सेवाओं को सान्यता नहीं 
देता, कितु प्लेटों ने उसे स्वीकार किया है। 
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समाज का प्रत्पेक वर्ग अपने अच्तःकरण के झुकाव के आधार पर 
ही कत्तंव्य करेगा। यह कत्तंव्य तीन प्रकार के हैं, जो क्रमशः 
उपरोक्त अन्तःशक्ति की अधिक अपेक्षः करेंगे। शासक को विवेंक 
अधिक चाहिये, सेनिक में भावध्रधानता तथा व्यवसायी एवं उद्यमी 
में वासना को प्रधानता होना चाहिये। इस प्रकार मानव-स्वभाव, 
सामाजिक वर्ग तथा कत्तंव्य-वर्ग इन सभी में प्लेंटो ने त्रिवर्ग की 
स्थायना की । द द 
आशिक वश 

वासनाय क्त उत्पादक एवं व्यवसायी वर्ग समाज का तृतीय 
वर्ग है जो प्रवस्म दो के अनुशासन से रहेगा। समाज का हिंत ध्यान 
में रखते हुए शासक उसके काम पर नियंत्रण रबखेंगे। अधिक 
निर्धवनता तथा अत्यधिक सम्पन्नता दोनों ही घातक होने के कारण 
इन अवस्थाओं से इस वर्ग को बचाने का यत्न किया जायथा । 
जिस प्रकार राजनैतिक क्षेत्र में, वेसे ही आशथिक ल्लेत्र में भी, प्लेटो 
ने विद्विष्ट योग्यता-सिद्धान्त का अनशीलन किया है। हर एक कर्मी 
अपने. काम में पुरी शक्ति से लगेगा, जिससे एक ओर उसकी शक्रित 
का दूसरी ओर शिल्प का विकास होगा। पारस्परिकता के आधार 
पर आर्थिक जीवन व्यतीत करने वाले वर्ग के लोग श्रम-विभाजन 
तथा सहयोग से काम करेंगे । कच्चा साल तैयार करने वाला, 
उत्पादक तथा शिल्पी और व्यवसायी तंथा दुकानदार यह सभो 
अपना-अपना काम करेंगे। इससे आथिक जीवन विकसित होगा। 

देश के निवासियों की इच्छाओं के साथ-साथ उद्यम तथो व्यव- 
साथ में वृद्धि होगी, जिसके लिपे बहुत से लोगों की आवश्यकता 
पड़ेगी। राज्य की आबादी की वृद्धि के साथ अधिक सूमि की आज- 
दइयकता भी पड़ेगी ही। भूमि-विस्तार की आवद्यकता से आक्रमण- 
कारी सेना की तथा संचित धन-कोष और राष्ट्रीय सम्पत्ति की 
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रक्षा के लिये आक्रमणों के निवारण के लिए संम्य गकित को 
आवश्यकता उत्पन्न होगी। 
रक्षक बे 
... रक्षा करते के लिए सार्वजनिक्ष सेनाएं उपयुक्त होंगी अथवा 
विशिष्ड योगता-सिद्धास्त के अतुत्तार स्थायी सेदा को व्यवस्था 
होनी चाहिये ? सैनिक केवल अपने काम के अभ्यास में निरंतर 
लगे रहें, जिले अवसर आते पर अपने कौशल में अधिक से 
अजिक सफझू सिद्ध हो सऊझें। प्लेडों के समय तक यूनान में यह 
विषय निवित्राद ही हो चुका था। स्थाई सेनाओं ने सार्वेजनिक 
सेनाओं से अधिक सझऊहता प्राप्त करके, विद्धाग्तः अपनी श्रेष्ठता 
स्थापित कर दी थी । अतएवं रण-कौशल का निरन्तर अभ्यास करने 
के लिए एक जन-वर्ग प्रथक ही रहे जो किसो अन्य काम में समय 
तथा शक्ति छूगाने के लिए बाध्य न हो । 

प्लेटो के मनोवेज्ञानिक वर्गोकरण में यही वर्ग भावनाशील 
कहा गया हैं। भात्रनाशीछ व्यक्तित अपने कर्म-क्षेत्र में बेसे ही बे- 
गवान हो सकते हैं, जेसा कि रण-प्षेत्र के सैनिक को होना चाहिए । 
भावांध व्यक्ति ही बड़े पेमाने पर मानव-पंहार के ऊित्रे प्रत्रत्त हो 
सकता हूँ। संकल्प-विकल्प में पड़ा व्यक्ति औच्ित्य अथवा अनोचित्य 
के विचार से अथवा अपने प्राणों के मोह से इस भोजण करे के 
लिपे. उपयुक्त नहों हो सकता । प्लेटो ने सेन्य जीवन के लिये 
उपयुक्त व्यक्षितपों में अधिक बिवेंक्शोलता एवं विद्ारशीरूताः उपयोगी 
नहीं मानी हे । अपने बाहुबल से देश की रक्षा करने वाले केवल 
शत्र-सित्र का विवेक कर लें तो पर्याप्त है। इंतदना विवेक तो 
आवश्यक ही हूँ, अन्यथा अपने ही लोगों को वें फाद खायेंगे। 
अपने स्वामी के प्रति सहिष्णुता के व्यवहार का आधार, 
प्लेटो के अनुसार कुत्ते का ज्ञान है जिससे वह वात्रु-मित्र का सेद 
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करता हैँ। ज्ञान का यह अंश रक्षक्ों में भी सुरक्षित रखना अतोब 
आवश्यक है। शिक्षा के द्वारा इसका विकास हो तथा इसे दढ़ता 
पुर्वक स्वभाव में स्थापित किया जाय। 

इसमें तो कोई सन्देह नहीं कि रक्षक वर्ग में पायों जाने वाली 
उद्देश्य की दुढ़ता, त्याग की पराकाष्ठा, बाहुबछ, देक्ष-प्रेष आदि ऐसे 
गुण हैं, जिनके कारण राज्य का उत्तरदायित्व उन पर छोड़ते में 
धोखा खाने की संभावता नहीं। कितु राज्य-संचालन जैसे कठिन 
कार्प के लिए उनकी सरलता तथा बौद्धिक स्थुलता का भरोसा नहीं 
क्रिया जा सकता। मानव-जीवन के उत्कृष्ट रुक्ष्य को तकंत्र॒क्तत 
ग्रहण करना उनकी बुद्धि की सासर्थ्य के बाहर है। सदृसद की 
पहचान उन्हें है, कितु वह श्रद्धा-विद्वास एवं अभ्यास पर ही 
आश्चित हुै। सूक्ष्म बुद्धि तथा तर्क द्वारा वे उस महासत्य को ग्रहण 
नहीं कर सकते। अतएब उन्हीं में से जो व्यक्ति सक्षम बुद्धि से युक्त 
होंगे उन्हें उच्च शिक्षा द्वारा परमलूक्ष्य का दर्शेत कराया जायगा, 
जिससे वे रक्ष्यवाव मानव-जीवन को उचित पथ से बविचलित न 
होने दें। 
दाशनिक-शासक 

इन्हें राज्य का शासक बना कर प्लेटों ने अपने आदर्श राज्य 
की कल्पना को मनोवैज्ञानिक स्वरूय की पूर्ण प्रतिक्ृति के रूप में 
अंकित कर दिया। जिस प्रकार अन्तःकरण के क्षेत्र में विवेकशोल 
अम्ल अवयवब था, उसी के निर्देश पर सक्रिय होने वाले अन्य दो 
अवयव भावनाशील तथा वासनाशील माने गये थे । उसी प्रकार 
राजनैतिक जीवन सें परम विवेकबाल दाशनिक-शासक बनाये 
गये, भावनातप्रधान वर्ग साहसिक कार्यो के लिए नियुक्त हुए तथा 
आथिक जीवन का उत्तरदायित्व वासनाशोल पर पड़ा। कफितु 
अस्य सभी को दाशेनिक के नियंत्रण सें रहने की व्यवस्था दी गयी। 
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यही न्याय की अवस्था है। यही सामाजिक संतुलन भी है। प्रत्येक 
अपनी योग्यता के अनुसार सामुहिक जीवन के कार्य में भ्राग ले। 


_स सम्बन्ध में प्लेटो ने शासक दर्ग को स्चेचल छकछर दिया कि 


डर 
यदि उनको सम्तान अपने पिता की कर्म-ओेगी के योग्य नहीं है, 


तो समाज के उचित स्तर पर उसे पहुंचा देते में शासक-पिता मोह 
में न पड़े । द 


शासकों के निर्वाचन में बड़ी सतकता को आवश्यकता है। 
जीवन के हर एक चरण हमें उनके साहस, थैर्य, दढ़ता, बियेक आदि 
चारित्रिक अबयबों की भजीभांति परीक्षा कर लेती पड़ेगी। 
क्प्रोंकि वे सम्धर्ण समाज के कर्णवार होंगे। उन्हीं के बना५ और 
बिगाड़े समरज को बनना-बिगड़ना है। अतएवं हर तरह से 
ठोंक बजा कर सुपात्र की परीक्षा कर लेते की चेतावनी प्लेटों ये 
दी है। निर्वाचित व्यवित आमन्तरिक एवं वाह, दोनों प्रकार 
की निर्बलताओं से मुक्त हों। तर्क के आधार पद जिस नि३छय पर 
वे पहुंचे, उससे विचलित करने में कोई प्रलोभन अथवा भय सफल 
ने हो सके। इस बात की ,भलीभांति परोक्षा हो जाना चाहिये। 

इस प्रकार प्लेटों ने रक्षकों में दो विभाग कर किये, एक तो 
दार्शनिक रक्षक अभवा दार्शनिक शासक', जो वास्तविक रक्षक एवं 
शासक होंगे। इनकी आज्ञाणें पालन करना राज्य के प्रत्येक व्यक्ति 
का कर्तव्य होगा। जिस प्रद्धार ब॒द्धि को आज्ञा का पालन करना 
अन्तःकरण के साहस एज वाखना आदि का कर्तव्य होता है। दूसरे 
रक्षक वे होंगे जो बाहुबल से राज्य की रक्षा करेंगे। इन्हे प्लेटो ने 
सहायक बर्ग (आक्षोलरोज ) कहा है। दार्शतिक शासकों की आज्ञा 
पालने में इन्हें कर्सव्यपराथमता का आनन्द सिलेगा। शासकों के 
यह उसी प्रकार किकर होंगे जिस प्रकार गड़रिणे का कुत्ता होता है। 
मालिक के इश्चारे पर शत्रु पर सौत बन कर चढ़ बैठे, पर सालिक 
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के कदमों पर दुम हिलाकर लरूगातार स्वामिभक्ति की कसम खत्ता 
रहे । 

बगासकों एक्म रक्षकों की जोवन-प्रणाली सैनिक कर्तव्य के 
अनुकूल, अत्यन्त कठोर होगो। सम्पूर्ण समाज तथा उसकी सम्यदा 
के प्रति उनका समान अपनत्व-भाव रहे इसलिये उन्हें निजी सम्पत्ति 
से वंचित रहना होगा। सोना-चांदी का तो उनके लिए स्पर्श भी 
अवांछनीय होगा, और आवश्यकता भी उन्हें इनको क्‍या, जब स्वर 
प्रकृति ने उसके अन्तःकरण में इन्हें स्थापित कर दिया है। 
रक्षकों को अपने कत्तेंव्य के बदले में समाज की ओर से अत्यावयक 
वस्तुएं मिला करेगो। उनका भण्डार केवल इतना ही होगा कि 
एक वर्ष के लिए पर्याप्त हो। यह भंडार भी सार्वजनिक, होगा। 
रक्षकों की रसोई सम्मिलित होगी तथा भोजन भी साथ बठकर ही 
करना होगा। इस प्रकार सेलतिकों के शिविर-जीवन को भांति उन्हें 
रहुना पड़ेगा। निस्सन्देह यह जीवन-प्रगालो तथा उसको कठोरता 
तो उनके ऊपर बंवतन स्वरूप होगी और न वे इसमें दुखी होंगें। 
यह पूरी व्यवस्था उनके लक्ष्य एवं कर्सव्य से तकेंप्तंगत होने के 

कारण सहष हो स्त्रीकृत होगी। 
एानिक-आासक विवेकप्रधान. होने के कारण रुत्य के प्रति 
उनकी स्वाभाविक रुचि होगी। सत्य के अन्वेषण में वे. स्वतः रूगेगे। 
मनुष्य जब एक दिशा-में ःअपनो पुरी शक्ति से रूम जाता है तो 
दूसरी ओर से वह' खिचा रहता है। सत्य की' ओर संलूग्न' रहते 
के कारण दार्शनिक दहासक जागतिक'-कामनाओं तथा वासनाओं में 
लिप्त होने का अवसर: नहीं पायेंगे। सत्य के प्रति उनकी दचि दुष्िटि- 
कोण 'को अत्यन्त व्यापक बना देंगो वे व्योपका' काल और देश 
के ज्ञाता हेोंगे।" इसलिये ब्रे जोबन 'को तुच्छता से भलीभांति 

+रसि्पब्लिकी। का कार्नफोर्ड-अदंवाद पृष्ठ १०६॥ 
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परिचित होंगे। मत्यु का उन्हें भय ने होगा। निर्मीकता उनका दूसरा 
महत्वपूर्ण गुण होंगः | सत्यनिष्ठ ओर साहस के साथ-साथ दाशंनिक्रों 
से अच्छी स्मरण-शवित भी अपेक्षित होगी, उसके अभाव में तो 
विवेकयूर्ण जीवन ही संभव नहीं हो सकता । इसके अतिरिक्त 
तालेक्यता (हार्मनी) उनके सम्पूर्ण विचार एवं कर्मो में होगी। 
यह तो खत्य का ही अभिन्न अंग है जो उसे सोंदर्य प्रदान करता 
है। अतएब सत्याग्बेषी इससे रिक्त कैसे हो सकता है! 

दार्शनिक-शासक सूल्तः दार्शनिक होंगे तथा परिस्थितिवश 
दइासक होंगे। उनकी दृष्टि निरन्तर परमशिव पर स्थिर होगी 
उनके समस्त आचरणों में उसकी छाया होगी। जागतिक जीवन को 
बह एक कलाकार की भांति निसर्गस्थ दर्शतत्वों की प्रति- 
कृति के रुप में अंकित करने की सतत चेष्टा करेंगे । यह आदर्श 
'तत्व प्रत्येक सांसारिक अस्तित्व की पूर्ण अवस्था है। राजनेतिक 
जीवन का भी एक पूर्ण स्वरूप हूँ जो उसका आदर्श है। यह 
दार्शनिक शासक का आदर्श-राज्य' हैं। दार्शनिक-शासक शासन 
करने में इती से प्रेरणा ग्रहण करेगा। इस आदर्शतत्व का वर्धा 
करना केवल कुछ ही व्यक्तियों के लिए संभव होगा, क्योंकि परा- 
पुरा राष्ट्र तो दाशनिक कहीं होता नहीं ! और, दा निक प्रवत्ति के 
व्यक्ति को भो यह सामर्थ्य उच्च शिक्षा से ही प्राप्त ही सकतो है । 

प्लेटी के समाज-दर्शन में प्रेम एक महत्वपुर्ण वस्तु है। यह 
'समाज को सुदृद्ता प्रदान करये बाली रज्ज है, जो रक्षक वर्ग में 
सानजनित होगी। सहायक रक्षक्रों के अन्तस्तल में प्रेम भावना- 
शील अंश से संपुक्त होकर अत्वरण को प्रश्नावित करेगा। रक्षक, 
इसके कारण अपरिचितों के प्रति कठोर तथा परिच्ितों के प्रति 
कोमल व्यवहार करेंगे।.कितु प्रेम दार्शनिक शासकों में ज्ञान से 
संयुक्त होगा। इंच लोगों में विवेक की प्रधानता होने के कारण, यह 
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जिसे भलीभांति जानेंगे उससे ही प्रेम करेंगे । अयने राज्य का इन्हें 
पर्ण ज्ञान होगा। उसके हितों को अपना हित तवा उसके अहित में 
अपनी हानि मातेंगे। दार्शनिक-शासकों के चुनाव में चरित्र के इस 
लक्षण की भलीभांति परीक्षा करने की प्लेंटो ने परामर्ई दो हूँ! 
केवल झानशोलता से ही दाश मिक-शलाक को फोग्यता पुरो नहीं हो 
जाती । उसमें प्रेष अथवा रागात्मक जृत्ति भी अपेक्षित है, जिसके 
अभाष में वह अपना चिजत्व राज्प के साथ एकाकार वे कर सकेगा | 


अच्तरंग प्रेम द्वारा प्रेश्ति होने के कारण शासक के संग व दासित 
का हित ही प्रसख होगा स्वार्थ नहों, और पढे तो झलाकार की 


भी प्रवृति होती है, शिल्पकार भी यही करता हैं। यह लोग सच्चे 
राज्य-जेता की भांति अपने आवीव पदार्थ को उन्नति छत उत्कर्ष 
के लिये स्चेोष्ट होते हें। घित्रकार पटल, तूलिका तथा रंगों का 
ऐसा प्रयोग करता है कि उनमें जीवन नाच उठता हैँ, बसे ही 
राज्य-देता अपनी प्रजा को समृद्ध एवं सुधी बना कर देवों के 
लिए भी उनका जीवन स्पृहणीय बचा देता हूँ। 
विवेचन 
आदर्श राज्य के मिर्माण में य्लेटो ने मनुष्य के बौद्धिक गठपर 
के मूल तत्वों को अपरिवरत्ततीय झावकर, उसके अनुकूछ ही समाज 
में उसका स्थान तथा उसके लिये कार्य निश्चित करने की चेष्टा 
की है। जिसके काश्ण समाज भी अन्तः:करण को भांति त्रिवर्गोय 
हो जाता है। इस सम्बंध सें कुछ विद्वानों ने प्लेटी पर जातिथत 
समाज बनाने का दोबारोपण किया हैं, किन्तु जंसा हम आगे देखेंगे 
इस बर्शीकरण में जातियों की सी कठोरता आ जाना आदइश्-राज्य 
के पतन का एक कारण सामना गया है। प्लेटो ने स्पष्ट रूप से यह 
व्यवस्था दी है कि विविध वर्णो में उत्पन्न बालक जन्म के ही वर्ग 
में रहने के लिए बाध्य नहीं होंगे। यद्यपि माता-पिता के वर्ग में 
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पैतृक प्रभाव के काश्ण उसकी सकलता की संभावना अधिक होगी, 
किंतु यादि रोप्प वर्ग में स्वर्ण स्वभाव लेकर कोई बालक जन्‍म ले, तो 
अवध्य ही शिक्षा दश्क्षा देकर समाज में उचित स्थान उसे दिया जाथ | 

अन्तःकर्ण के विविध अंगों के आधार पर समाज के वर्ग बन 
जाने पर, सहला प्रतीत होता हे कि किसी वर्ग के लोग अपनी 
बुद्धि का केवल एक ही अंग प्रयोस करेंगे। शेव अंग निष्किय ही 
रहेंगे, जिससे बोंद्विक 'बिकास में विरुपता जा जायेगी-एक अंग 
अधिक विकसित तथा शेत्र जविकसित ही रह जांथेंगे । कितु यह 
दृष्टिकोण, विना व्यवहारिक पक्ष की उपेक्षा किये स्वीकार नहीं 
किया जा सकता। वस्तुस्थिति तो यह होतो हे कि किसो भी 
कार्य में बुद्धि का केवल एक अंग कार्य नहों करता। मस्तिष्क तो 
स्वभावत: संदिलष्द एवं इकाई के रूप में ही कार्य करता है। कुछ 
कार्थ उसकी किसी एक दाक्ति का प्रयोग अधिक करते हैं, कुछ 
दूसरे कार्य दूसरी शक्ति का। शासक, रक्षक, व्यवत्षायी एवं उद्यमी, 
सभी वर्गों को विवेक, साहस, तथा राग की आवश्यकता होती है । आदर्म 
राज्य की सामाजिक व्यवस्था में सभी लोग अपनी प्रधान दृत्ति के अनुसार 
ही कार्य पा सकेंगे। समुचित बोद्धिक विकास के लिए शह व्यवस्था 
ही श्रेयस्कर है, अन्यथा दाशेनिक झुकाव बाला व्यक्ति उद्यण तथा 
व्यक्षत्षाय में पड्रेकर अपनी बुद्धि के तीज़ अंश को अनुपयोग के 
द्रारा छ्षुधार्ते होकर मष्द होने देश तथा निर्बछ अंग कार्य की 
आवश्यकताओं को भी शायद व पूरा कर सके। परिणाम क्‍या होगा ? 
व्यक्ति और कार्य दोनों ही दुईशा को प्राष्त होंगे । 

अचन्तःकरण के तीन खण्ड को कल्पना के स्थान पर रूलों की 
भांति सभी मनुष्यों में साथान्य विषेक का अस्तित्व मामकर सार्व- 
जमनिक संकल्प (जनरल बिल) को राजनैतिक प्रधानतः दी जा 
सकती है। इससे जन-तंत्र की स्थापना होती है। कितु एकबार 
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पदिशिष्ट योग्यता एज आध-विभाजना! को जोवन को आधार-शिल्षा 
बना देने पर राजनीति के पक्ष में जो इसका तहपंगत रूप स्थिर 
ता हैं, वह यही हो सकता हैँ जो प्लेटो ने स्थिर क्विया, अर्थात 
'दाशनिक अधिवायकवाद । क्‍ 
इस संजंब में आऔ० बाझुर हारा उद्धत उसके गुरुका सत किचारो 
संजक हैं उतका कहना था-बविवेक के अतिरिक्त समस्त सदाचार 
आलापालन के रूप हु; दार्शनिक शासक के अतिरिक्‍त राज्य के सभो 
अंग उद्देश्य के साधन मात्र हैं। इसके सम्तान हो अरिस्टाटिल 
का वह आश्षेतर हैं जिसे उसने आत्पयंतिक एकता' कहा है। इस पर 
दी मत नहीं ही सकते कि प्लेटो ने अपने समय के व्यक्तिवाद 
पर हुर तरह से आधात फिया। राज्य-हित से बढ़ कर, इहलोकिक 
जावन भे सनुष्य का लक्ष्य हो हो क्‍या सकता हैं? इससे हुद कर 
हु संक्रीण स्‍्वार्थों भें लिप्त वाहुय एवं आन्तरिक अशांति ही भोग 
सऊदी हे | क्‍ 
अरिस्टाटिल के मत से प्लेटी का आदर्श राज्य न केबल 
अप्पान्तिक एकता से सदोष हे, उसमें आत्यन्तिक प्रथकृता' का 
दोष भी विद्यमान हें। पहले दोष के कारण व्यक्ति का समब्पुर्णत्व 
ट हो जाता हैँ ओर वह केवल एक अंग मात्र रह जाता है। 
सम्राज के लिये व्यक्ति को प्रो-पुरोी अवहेलना होतो है। दूसरा 
दोष समाज को कठोर वर्गीकरण से छिल्व-भिन्न कर डाल सकता 
है। सबसे पहले तो रक्षक-झासक वर्ग सम्पत्तिहीन खग्ड तथा आविक 
जोकम में संलग्न वर्ग का सम्पक्तिवान खण्ड, समाज के दो ऐसे 
पे जाते है, जिनमें पाश्स्परिक हित-साथत एवं सहृदपता की आशा 
नहीं की जा सकतो हैँ! इसमें सम्देह नहीं, प्लेरों का आदर्श राज्य 
इस विषश्नता का शिकार हो जायगए, यदि राज्य के निवाधियों द्रारा 
*अ० बार्ज रक्त 'ग्रीक पोलिटिकल व्योरी' पृष्ठ १७४ की पाद-टिप्पणी ।.. 
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_पारस्परिशता एुब॑ सहयोग के मलाधार सिद्धान्त ही भरत दिये 


कि 


ने जहाँ एक ओर समाज को मनोवेज्ञानिक आधार पर 
शिष्ट योग्यता-सिद्धान्द' पर समाज का चर्गोकरण एवं 
खम-विभाजनब किया है, और समाज में प्रथकता उत्पन्न को है 
वह दार्शनिक एवं विवबेदः की एकान्त से 9 खाद सा 
का अपनी आश्वव्यक्रताओं के लिये एक दूसरे का आश्ित होना 


श्र 
जन 
्ााम्ज 
जड्ि 
ब्लड बम्न्ब्ल्यू 


जि 
0 
हि | 
ब - 
ट्री 
चच्ई 
5 


हत्वपूर्ण संब्लेषक स्थिति है। प्लेंडी में आशथिक एवं राजनंतिक 
न किशन ्: हे झजसा चदि ह; कत ख्धद्ा पाती जन 
गवितियों को अलग किया, कितु उनका सम्बंध विष्छेद नहीं किया । 
किक पक: उन नकद ध ४ ज्>' (पा फर्ज चमक ही भशका ज्फ का व 
बल उनके सम्बंध का रुप दिया । आदर्श व्यवस्था थे शज- 


० हाल कह श्र त्‌ 3, सा हे अप  + > 60 ८ 4 छ् का 
नेतिक शवित नियंत्रक बनाई गई तथा आपके शक्ति उसकी पमहाय 
एवं अनुचरी । द 
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प्लेटो : आदशी राज्य (ख) 
शिक्षा---प्राचीन विधियां 


न्याय को केन्द्र बिन्दु बनाकर राज्य एवं समाज के प्रत्येक अंग 
का प्लेटो निर्माण करता है। प्रत्येक व्यकवित अपनी पूरी योग्यता से 
तथा निर्बाध होकर अपना कंत्तंव्य सम्पन्न कर सके-पही जीवन में 
न्याय की अवस्था है। मनुष्य की पूरी योग्यता प्रस्फुटित हो. जाय 
तथा उसके मार्ग की बायायें नष्ठ हो जाथ॑ यह रिपाडिलिक में 
उह्लिखित समाजिक एवं शिक्षा-व्यवस्था का मल हेतु है। पहले के 
लिए उसने अपनो नवीन शिक्ष-प्रणाल्ी प्रस्तुत को तथा दूसरे के 
लिए साम्यवाद, दोनों प्रझार का साम्पत्तिक एवं पारिवारिक । 

शिक्षा के क्षेत्र में यद्यपि प्लेटो से ऋऑतिकारों परिवततन किये, 
किल्तु संगठन(त्मक परिवर्तत से अधिक उसने शिक्षा के दृष्टिकोण 
एवं तात्पर्थ में क्रान्ति पेदा कीोी। शिक्षा को जो व्यवस्था पहले से 
ही एथेंस में प्रचछित थी, प्लेटी ने उसका बहुतांश स्वीकार कर 
लिया था। एयेंत को पुरानी शिक्षा प्रणाली में, बाल-शिक्षा-काल में 
(६ से १४ वर्ष की अवस्था तक) लिखना, पहना और कुछ गणित 
सिखाया जाता था। इसके. उपरान्त भावात्मक शिक्षा तथा! रुचि: 
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प्लेटो : आदर्श शाज्य (ख) 
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संस्कश्ण के लिये कुछ साहित्य और संगीत की शिक्षा दो जाती 
थी | प्राचीन कवियों हारा रखे गयो पद भो कंठसथ काश दिये 
जाते थे । यह पद केवल काव्य-दृष्टि से ही महत्वपूर्ण नहीं थे, 
घृतान का धर्म प्राचीन काव्य दवरा ही तनिमित था। लोग उसी 
पर आचरण वूरते थे। अलएब यही धामिक रक्षा भी थी । 
शिक्षा छा द्वितीय चरण चौवह वर्ष से अठारह वर्ष को अवस्था 

तक था। इस काल में केवछ घनाडय माता-पिता ही अपने किल्नोर 
को उच्च शिक्षा दिला सकते थे, जो कि साफिस्टों के स्कूल में बड़ी 
रकसें देकर प्राप्त हो सकती थी । इसमें राजनेतिक जीवन की 
तैयारी के लिये सेद्धान्तिक ज्ञान तथा वक्‍तता, व्याकरण एवं 
दर्शन आदि गहन विबय अध्ययन किये जाते थे। शिक्षा के अंतिष्त 
तथा तीसरे चरण में दो बर्ष की सेनिक शिक्षा दी जाती थी और 
सभी ग्रुवकों के लिये यह अनिदायें थी । 

सोलन से पूर्व एथेंग की प्राचीन शिक्षा-प्रणाली अत्यन्त क्षीण थी, 
यह श्रेय उसी को हे कि सबसे पहले कामून बनाकर उराने बालकों 
को शिक्षा देने के लिये बाध्य किया। कितु शिक्षा में इससे अधिक 
राज्य की ओर से कभी कोई हस्तक्षेप नहीं हुआ । छोटे-छोटे विद्यालय 
सावजनिक सहयोग से शिक्षण कार्य फरते थे । भाध्यमिक शिक्षा, 
सम्पन्न साफिसटों द्वारा संचालित थी। केवल सेनिक शिक्षा का कार्े 
ही राज्य का उत्तरदायित्व था, जिसे उसने सार्वजनिक प्रबंध में 
छोड़ कर राष्ट्र की प्रतिरक्षा को संदिग्धावस्था में नहीं रखना 
चाहा । कितु शिक्षा के केवल अंतिम दो वर्ष ही अपने अधिकार 
सें रखकर राज्य कहां तक वांछित फल प्राप्त कर पाता होगा, 
जब कि, प्रारंभिक तथा माध्यमिक शिक्षा, निजी एवं पारिवारिक 
निरीक्षण में सम्पन्न होने के कारण, युवकों के भावात्मक निर्माण 
में पहले ही बेविध्य तथा विषमता उत्पन्न कर चुकती होगी। प्लेटो. 
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शिक्षा-प्र चीन विधियां 
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गे राज्य को प्रतिरक्षा को महत्व. देकर ही समाज के दो वर्गों 
बी आशद्योपाग्त शिक्षा राजकीय जिय॑ंत्रण में रक्‍खी और साथ 
ही उसने एथेंस को प्रणाली का परित्याग किये बिना स्पार्टा की 
सेन्य शिक्षण-त्रणाली बरण किया ॥ 
स्‍्पार्टा में शिक्षा की व्यवस्था एयेंस से भिन्न थी। भिन्नता केवल 
प्रणालों ही में नहीं, शिक्षा के उद्ेश्यों में की थो । स्पार्टा का 
सम्पूर्णा जीवन सेनिक विपत्ति की छऊगातार तेबारी में जुदा यथा, 
जब कि एयेंस सानव-जीवन को यथासंभव पूर्ण एवं. विशद बनाने 
में ही श्षेय सानता था । एथेंस की शिक्षा यदि उत्कृष्ट नागरिक 
जीवन के लिए तथा दार्शनिक गंभीरता के कारण आकर्षक थी, तो 
स्पार्टा की शिक्षा महत्वाकांक्षी कुलीद वर्ग के युवकों को राजनीति में 
सेन्यबल द्वारा सफलता प्राप्पम करने की आशा दिलातो थी। 
इताब्दियों से अपरिवर्तित स्पार्टा की शिक्षा-प्रणालो अत्यन्त 
कठोर तथा वेबक्तिकता का दसन करने वाली थी। सांप वर्ष को 
अवस्था में बालक अपने पिता-माता से अछूग कर शिक्षा-शिविर 
में भेज दिया जाता था। वहां राजकीय अधिकारियों के नियंत्रण 
में यातनामण जीवन विताकर दुनिवार सैनिक के रूप में निकलता था। 
एथेस से विपरीत स्पाों में स्थन्रियां भो शिक्षा प्राप्त करती थी और 
युवकों की भांति शिविर-जीवन व्यतोत करती थीं ॥ पारिवारिक 
जीवन नाममात्र का था। दमस्पात का मिलम भो राजकीय ियंत्रण 
की बात थी। कितने ही स्पार्टा बासी विरक्षर थे और यूनानी 
साहित्य से परिचित तो बहुत ही कम ल्योत् होते थे ॥ इस प्रकार 
स्पार्टा की शिक्षा एकांगी थी जो केवल बलवान तथा कठोर देह 
के निर्माण में ही समाप्त हो जाती थो। प्लेटो में इब दोनों प्रणा- 
लियों का समागम सिलता है। उसने एथेंस को विकासशीला संस्क्ृृति- 
प्रधान शिक्षा तथा स्पार्टा की देहिक एवं सैनिक शिक्षा को मिलाकर, 
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आदश शिक्षा 

प्लेंटी ने शिक्षा के लिये प्रकृति तथा संस्कार दोनों पर विचार 
किया । मानव-स्वभाव का कुछ अंश प्राकृतिक तथा इतना खुबढ़ 
होता है कि उसमें विशेष परिवर्तत नहीं किया जा सकता, कितु बही शिक्षा 
के द्वारा भल अथवा बुरे संस्कार प्रहण कर सनष्य को देवता या 
दानव बना सकता है। इस विश्वास से प्लेटो ने राज्य की रक्षा के 
लिये सभी दिशाओं से नाकेवन्दी के लिए शिक्षा को विशिष्ट 
रुप-रेखा दी ! बाहरी जाक्रणण तथा राज्य के आत्तरिक उपद्रवों 
के शमन के लिए समय शिक्षा का विधान क्रिया, आध्यात्मिक विप- 
तियों से ब्चानें के लिये सदाचार को शिक्षा की व्यवस्था की । 
यह था उसकी शिक्षा का असायात्मक अंग, किन्तु यही अरूम न 
था। प्लेटो का उद्देश्य तथा उसकी प्रमुख प्रेरणा अख्तित्ववती थो । 
परम झहाव सानव-जीवन और हटिक्षा का साध्य है और व्यव- 
हारिक क्षेत्र में वह न्याय के रूपए में प्रगट होता हे) 

दृष्टिकोण बदरू देना शिक्षा काओआर्य है, बाहय आकर्षण एवं 
वेविध्य में डलझा हुआ वासदामय जीवन, अच्तर्दाष्टि से प्रकाशित 
कर देना शिक्षा का कार्य है। सदाचार तथा अनशासन जो स्पाए्ट 
मे दमन के आवार पर आचरित होते थे, प्लेटो उपहे ज्ञान पर आधा- 
रेत करना चाहता है। व्यक्तित अपने कर्तव्य तथा आचार का 
पालन अन्तजेरणा तथा अंतरदृष्दि से युक्त होकर फरे। प्लेली तथा 
अरिस्टाटिल दोनों ही इस सम्बंध में एकमत होकर, यूनान की 
परध्परागत धारणमाओं का अनुश्ीलून करते हुए प्रोटागोरस की भांति 
हिक्षा को ही राज्य का रूक्ष्य मानते हैं। राज्य उच्चित शिक्षा के 
द्वारा व्यक्ति के. अन्तः:करण में सदाचार एवं ज्ञाय स्थापित कर दे। 
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आदशं शिक्षा 
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इतना करके वह निश्चित हो सकता हे, क्योंकि फिर ने उसे कानून 
बनाने की आवश्यकता रहेगी, न पुलिस व दण्ड विधान को। 

जिस प्रकार स्वस्थ अन्तःकरण का निर्माण करके कानून, 
पुलिस तथा दण्ड व्यवस्था व्यर्थ हो सकती हैं, बेसे ही शरीर का 
स्वास्थ्य प्रपप्त करके चिकित्सक व्यर्थ किया जा सकता है। जित 
राज्य में इन दोनों की जितनी बहुलता हो बह उतना ही निक्ृष्ट 
होगा। स्वास्थ को थोड़ी बहुत गड़बड़ी व्यायाम-जिक्षक द्वारा हो 
खान-पान ठीक करके दूर की जा सकती है ४ कितु ऐसे रोगी जो 
सदा चिक्रित्सा का आश्रण लेकर ही जीबित रह सकते हैं और 
अपना कर्सव्य-भार नहीं वहन कश सकते, उसका वन ही कर देना 
प्लेटो ने उचित समझा, इसी प्रकार वे अपराधी जो शिक्षा द्वारा 
सुर्ंकर ग्रहण करने में असमर्थ हैं, बध के पात्र हैं। शिक्षा को 
इतना महत्व देकर प्लेटो उसे पारिवारिक निरीक्षण तथा निजी 
व्यवस्था में कैसे छोड़ सकता था। उसने आश्योपान्त शिक्षा को राज्य 
का उतरदाधित्व बना दिया था। 

शिक्षा का लक्ष्य अन्तःक्वरण है, जो स्वयं निष्किय तत्व नहीं है कि 
उसे किसी भी प्रकार ढाला-मोड़ा जा सके। वह स्वतः सक्तिप चेतना 
है। इसलिये उस पर बहुत सा सांस्कृतिक, ज्ञानात्मक तथा चारित्रिक 
सामग्री का बनबनाया, पका-यकाया सामाव लाद लेगा शिक्षा 
नहीं कहलायेगा। जीवन तथा अनुभव के विविवल्श्षेत्रों में वह स्वयं 
आगे बहकर ज्ञान तथा संस्कार प्रहण करने के लिये आकुल रहता 
है। अर्नेष्ट बार्शर के असर प्लेटो के सिद्दात्त से मस्तिष्क भावव 
मस्तिष्क द्वारा अब तक आजित साप्तग्रों के सम्यर्क्त में आकर विक- 
सित होता हैं । चूंकि अनेक सामाजिक एंत्र सांस्कृतिक संस्याओं 
के अतिरिक्त राज्य भी मानव-ब॒द्धि से हो प्रादुभंश है अतएब 

#पनान के व्याथाध-शिक्षक ऐसा किया ही करते थे। 

२०१ 
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इसका ज्ञान भी सम्पक स्वथातपत ऋर के ही भअभ्रप्त होता 

के आज उस मनी प्प्छाण्य ध््ट के 

हैं, आर उसके फलस्वरूप उत्करान्त होता हैँ। अस्पक सनृष्य को 
स््ि ५00० ४/सॉर्ड > च्ह् कह... कया गए बा जछा पक. याद इनधरावओ ४ पी जप 

आत्मा की उत्काब्ति में मानव के सम्पणं इंततहाश की पुनरावसि 


होती हैँ । छुवी दशा में, शिक्षा-पोजना के विविध चरण्यें की रुप-रेखा 
तथा विधि अवस्थाजन्य विशेषताओं के आधार पर बदलती रहेगी । 

शिक्षा का कार्णप बाहुय आरोपण नहीं है । यह अन्वरनिहित 
शक्तियों का विकसित करना हैं। यह बात प्लेडों के दर्शन का 
तकंसंगत मिशकर्ष है। प्लेटो का कहना था कि सम्पूर्ण झान सायव 
के अन्तरंग में स्थित होता है, केबल उसे स्मरण दिलाने की 
आवश्यकता हैं। सीखने को क्रिया बस्तुत: भूली हुई बात को फिर 
से याद करना है । शिक्षक सिखाता नहीं केवल पथ-प्रवर्शन करता 
हे । 

बूद्धि स्वयंग्राही 3, इसका एक तात्पण और हैं। बद्धि की 
सक्रियता के पीछे कोई ने कोई उद्ृश्य प्रेरक शवित के रूप में 
काम करता है। वह कभी उद्देश्यहीन कार्य में संडग्न नहीं होती। 
पह सोहेयता उसकी ज्ञानात्मक क्रिया में भी विद्यमान रहती है। 
किसी घटना, परिस्थिति अथवा वस्तु को जानने का अर्थ है, उसका 
हेतु जानना। बंद्धि की यह ज्ञानात्मक ब॒चि विभिन्न स्तरों पर कार्य 
करती हे । 

बासनाशील व्यक्ति, भाववाशील व्यक्ति तथा दार्शनिक इन सभी 
सि अपने-अपने तरहू पर विभिन्न प्रकार से एक ही 
वस्तु की सोहेश्यता देख सकते हें। शिक्षा विभिन्न वर्गों में उनके 
करेंव्य के प्रति सोडब्यता एवं ज्ञानात्मक दृष्टिकोण स्थापित करती 
हैं। थ्षपि सभी वर्ग अपने अपने क्षेत्र में उेश्ययक्त होंगे, कित 
उस परम उहृब्य का दर्शन, जिससे अन्य सभी समप्राहित होंगे, केवल 
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आदर्श शिक्षा 
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दाशलिक की ही प्राप्त होगा। इत्ी के लिप्रे प्लेगी ने उसको उच्छा 
शक्षा को व्यवस्था को। यहपि परमशिव का दर्शन केवल दाशविक 
; लिये ही संभव हूँ किन्तु थह उसी का प्रभाव है जो संतार हे 
सर्वत्र सोहेद्यता दिखाई देती है । परमक्षिव ने केवछ सम्पूर्ण क्रियाओं: 
का वरम सम्पूर्ण अस्तित्व का हेतु है। इसकी उपलब्धि उच्च शिक्षा 
दा लक्ष्य है, कितु शिक्षा को भिम्न श्रेणिय्रों के उद्देशण भी इसी 
की दिशा में उन्मुख होंगे। प्रथमचरण में कल्पना, भावना आअईडि 
की शिक्षा देवे में तथा आगे सोंदर्य-भावत्रा एवं आस्वाद के सुर्स- 

करण में वही अन्तिम उद्देश्य ही परिलक्षित होगा। 
शिक्षा-काल केवल बाल्य एवं किशोरावस्था तक ही सीमित 
नहीं रहता । मनष्य जीवन-पर्यश्त सीखता रहुता है । जीवन' 
के पके हुए दिन अच्तर्साधना तथा परसणशिव का साश्निध्य प्राप्त 
ते व्यतीत होते हैं। एकान्त सनत और चिन्तन 
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करने की चेष्टा में 
के लिए व्यक्ति नगर के कोलाहलू से बाहर मिवास करे। नागरिक 
लथा शासक उससे परामर्तद के लिये यदाकदा उस तक जा सकते 
हैं। एक ओर दाशनिक की सामाजिक एवं सांसारिक जीवन के प्रति 
स्वाभादिक विशक्ति इृधरी ओर उससे शासन आदि कार्यो में भाग 
लेने का आग्रह, प्लेंटी का यह ऐसा विरोधाभास हे, जिसका समाधान 
सरल नहीं । 

जिस प्रकार अन्तःकरण तथा समाज को प्लेटो ने तीन भागों 
में बांदा, बेसे ही शिक्षा को भी प्रमुख तीन चरणों में विभवत 
किया! । इन चरणों में केवल अच्तःकरण की प्रतिकृति मात्र नहीं हूं, 
उसमें अवस्थाजन्य विशेषताओं का विकास-क्रम भी हे तथा शिक्षा 
उस क्रम के अनुसार बदलती चलती है । पहली अवस्था में 
लिखना, पढ़ना, साधारण गणित के अतिरिक्त संगीत तथा साहित्य 
की प्रधानता रहेगी। उसके साथ व्यायाम तथा स्वास्थ्य-साधना होगी ४ 
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छुसके उपरान्त अढारह से बीस वर्ष की आयु तक, दो वर्ष सेन्य- 
दिक्ला का विधान किया गया । अन्त में उच्च शिक्षा के लिये दस वर्ष, 
अर्थात्‌ बीस से तीस की आयु तक, रक्‍खे गये । कितु उच्च शिक्षा 
छाए अन्त यहीं नहीं हो जाता, दार्शनिक शासक को पांच वर्ष पुनः 
गहुन दार्शनिक अध्ययन में व्यतीत करने होंगे । पेंतीस से पचास 
वर्ण की उस्ता तक वे राजकीय सेवा में रगेंगे और इस बीच उनकी 
लगातार परीक्षा होती रहेगी । इनमें खरे उतरने पर यह सर्व- 
संज्स्वतंत्र दार्शनिक शासक होंगे, जो इच्छानुसार चिन्तन अथबा 
ऋभी-क्ी राज्य-सेवा में अपना समय छगायेंगे । 

ध्लेटो ने व्यक्ति के पूर्ण उत्कर्ष तथा राजनेतिक जीवन के ढीच की 
विघषम्ता जीवन की अंतिम अजस्था में ही अनुभव की, तथापि वह 
समाज-सेवा को ही अ्मुखता देता रहा। समाज के उच्चतम 
दो वर्ग राज्य एवं समाज की सेवा में उत्सर्ग कर दिये गये, तथा 
समाज के अन्य वर्ग उनकी सुविधा के अनुसार नियंत्रित किये 
जशये ॥ शिक्षा की योजना में केवल उच्च दो वर्गों पर ही प्लेटों ने 
विचार किया हैँ, अन्य व्यक्तियों को वह शिक्षाहीन रखकर भी सदा- 
लार एवं सामाजिक न्याय की आशा कर सका। 

व्यायाम तथा स्वास्थ्यसाधन में प्लेदहो ने अपने समय के 
अचलित पहलवानी तथा स्पार्टा के अभ्यास की भत्संना की । वह शरीर 
की बहुत कसरत लगाकर मोटा-तगड़ा बना देने को ही स्वास्थ्य 
नहीं कहता था। जो शरीर अधिक सहनशील तथा निरोग एवं स्फतिवान 
है, वस्तुतः वही स्वस्थ हैं। इसके लिए उसे कहीं दूर जाकर 
उद्यहरण नहीं लाना था, स्वयं उसके गुरु साक्रेटीज का शरीर इन 
शुझों से युकत था। इसके अतिरिक्त स्वास्थ्य एबं चिकित्सा! सम्बन्धी 
किचारों में वह पराथथागेरसी पद्धतिसे भी प्रभावित था। जिस 
अक्वार ऋटन के क्लब में भोजन पर नियंत्रण करके तथा जड़ी- 

खण्ड 
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आददां शिक्षा ्त 
बूटियों एवं साधना-संयम से ग़रोर को निरोग और स्वस्थ रखने 
का यत्न किया जाता था, प्रायः बेसी ही प्रणाली का प्रतिपादन 
बह अपनो रिपब्लिक' में करता पाया जाता हे। 

यद्यपि उसने शिक्षा को प्रारंभ में दो प्रकार को बताया: 
शारीरिक शिक्षा तथा बौद्धिक शिक्षा। कितु आगे चलकर अपने 
दियारों में सुधार करते हुए उसने कहा कि शरीर को शिक्षा का 
लक्ष्य भी बुद्धि तथा अंतःकरण ही हैँ। व्यायाम के अनेक अध्याक्त, 
रहन-सहल की कठोरता तथा खान-पान की साधना हारा घीरता,. 
साइस ओर कष्ट झेलने की शक्ति उत्पन्न करना ही ध्येय हैँ । इस 
प्रकार सम्पूर्ण शिक्षा अन्तःकरण के ही संस्कार के लिये थी। सभी 
अवस्थाओं में, सभी बौद्धिक स्तरों पर, परमशिव की ही जोर 
उनसख करना यद्यपि प्रयोजन हैं, कितु शिक्षार्थी की अवस्था एवं योग्यता के 
विचार से शिक्षा का तात्कालिक लक्ष्य बदलता रहता है। सबसे 
पहले तो सदाचार, जो किसी न किसी प्रकार का अनुशासन ही है. 
सभी रतरों पर साधना का विषय है। बालकों तथा किशोरों के 
संमुख वह बड़ों के प्रति आदर भव तथा साथियों के प्रति खातुभाव 
के रूप में आचरणीय है। दूसरी अवस्था में आत्मसंयम ही सदाचार 
की प्रमुख बात होती है तथा अन्त में सत्य का आचरण, जब (के 
स्वविवेक प्बुद्ध हो जाता है, सवा्यार को मुबत रूप दे देता 
है । आत्म-नियंत्रण रवभाव बनकर बाहरी नियंत्रण-विहीनता की 
अवस्था का अनुभव दिलाने रूगता हे । 

शिक्षा के प्रथ्श चरण में भावना एवं कल्पना के संस्कार पुर 
अधिक जोर दिया जाता है, क्योंकि उस समय बालक का अंतःकरण 
अत्यन्त उपग्राही होता है। इसके लिये कथा-कहानियों का जध्यय 
लेने की परामझे प्लेटो ने दी है । किन्तु इस साधन के प्रयोग 
में बड़ी सतकंता तथा पौराणिक कथाओं में बड़ी कांठ-छांट की 
बु०्जू 
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प्लेटी : आपश रफज्य (खत) 
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हुशकक, 


आवद्यकता बताई गई हैं । इस मामले सें ब्लेटो ने माहकवि 
घोमर तथा हेसिजड को थी नहीं छोड़ा तथा उनकी अमेक रचनाओं 
। ऋाष्टाचार फैलानेवाली बताया। इन कवियों मे जो देवताओं 
के समाज में समाजबिरोधी एवं दुर,चारपुर्ण अभ्यास का उल्लेख 
किया है, उसे प्लेशों अनुचित मानता है। 

पुराण-गाथाओं के सम्बंध में प्लेटो का मत अत्यन्त मौलिक है। 
बह नहीं मानता कि देवता वास्तविक हें, यद्यपि उनकी कथाओं 
को बह उपयोगी बनाने के पक्ष में हैं। वह कहता है कि वे असत्य 


|, 


ड््ड 


हू। कर भी उपयोगी हो सकती हुँ। यह बात यनानी परम्परा तथा 
आादर्शवादी परम्परा से सेल खाती नहीं दिखाई देती 

जिस श्रकार पुराणों में, वैसे ही साहित्य एवं संगीत में भी वह 
अडडी कांट-छांट करके वेविध्य समाप्त कर देने के पक्ष में था। 
बहु स्वीकार करता था कि मानव-चरित्र के निर्माण में काव्य और 
संगीत प्रबल शक्तियां हैं। वह कहता था मुझे किसी देश के लिये 
काव्य-रचना की अनुमति दे दो, फिर में परवाह नहीं करता वहां 
का कानन कौन गढता किसी समाज का जीवन बनाने वाली 
शकित रपहित्य-हंगस में ही प्रधान रूप से है । प्लेटो आत्मा में अनश्ञीलन 
शुण को प्रधान मानता था । आत्मा जिस परिस्थिति के सम्पर्क में 
जाती हुँ सहज ही बेसी बन जाना चाहती हे । इसलिये समाज- 
#नेयंत्रक को खाहित्य-हंगीत ही नहीं सप्ताज की समस्त परिस्यिद्िय 
सर नियंत्रण करना चाहिये। किसी ऐसी वस्तु को समाज में स्थान 
इन! उचित नहीं, जो ज्यक्ति का अपने अन्तःकरण पर अधिकार 
शिथिल कर दे। वह तो बहुत हंसाने या चजछाने वाली बातों को 
भी अपने आदर्दा राज्य से बहिष्कृत कर देता है ! सर्वत्र सादगी 
आर सुरुचि ही है, जो मनुष्य के उत्थान में, सदाचरण एच 
आत्म-सेयम में सक्षयक हो सकती है । 
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संगीत में, वह अनेक राग रागनियों को नष्ट कर केवल कुछ, 
जी मसहाकाव्य के उदात्त चरित्रों के वर्णन में प्रयुक्त होती हें, 
जीवित छोड़ना चाहता है । वाद्य यंत्र भी केवल वही रहें जो 
गंभीरता उत्पन्न करने वाले हों। स्वयं अपने संबादों में सभी प्रकार 
के चरित्रों का चित्रण करने बाला प्लेटो केवल उदात्त पात्रों के 
अंग ही दूसरे कवियों के नाटकों में छोड़ सकता था। प्रहलन तथा 
ट्रेजेडी तो आदर्श राज्य में यह क्षण भर भी सहन नहीं कर सकता 
था। । बहुमखी प्रतिभायवत यदि कोई व्यक्ति उसके राज्य में 
आता हे, तो प्लेटो उसे सादर एवं सम्मानपूर्वक राज्य की सीमा 
तक पहुँचा आयेगा कि वह किसी अन्य राज्य में चला जाय। आदर्श 
व्यवस्था में तो काव्य, कला, संगीत सभी एक लक्ष्य की ओर 
संकेत करने वाले हों, एक ही कोटि की समस्त रचनायें हों । 
बहुमुखी प्रतिभा को लेकर वह क्‍या करे, जब व्यक्ति ने 'एक के लिये 
एक काम' का सिद्धान्त सब प्रकार से घरण कर लिया। 

संगीत का एक और भी शैक्षिक महत्व है। प्लेटो, पायथा- 
गोरसी अभ्यास की भांति, स्वीकार करता था कि संगीत अन्तःकरण 
को रुपबद्ध करने में एक समर्थ साधन है। आध्यात्मिक स्वास्थ्य के लिए 
पायथोगोरसी अनुयागर संगीत का प्रभोग करते थे, जिसके स्व॒र गणित- 
सिद्ध तालयुक्‍त होते थे। प्लेटी इस सम्बन्ध में भी, जैसे दूसरी 
अनेक बातों हें, पायथागोरसी था। संगीत का प्रभाव सीधे आत्मा 
पर पड़ने के कारण ही इस पर और अधिक नियंत्रण की आवश्यकता 
दार्शनिक ने अनुभव की। अवध्य ही ललित कलाओंं के प्रति घोर 
इल्य-कर्म जो प्लेदी मे किये, उसके लिये उसे अपना कितना दमन 
करना पड़ा होगा, क्‍यों कि वह स्वयं कोई साधारण कलाकार 
नह कल कल कक 
. + नाठकीय प्रहसन की अनुमति लॉज में प्लेटो ने दे दी थी। 
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प्लेटोी : आदइश राज्य (ख) 





उच्च शिक्षा का जो रूप प्लेटो ने प्रस्तुत किया, वह प्रचलित 
ढंग का ही परिष्करण था। धनाड्य व्यक्तियों के किशोर साफिस्टों 
से शिक्षा! खरीद लेते थे, किन्तु प्लंटों उसे प्राप्त करने के लिये 
धन-सम्पन्न ता को कोई योग्यता नहीं मानता था। उसकी व्यवस्था में केवल 
बौद्धिक योग्यतासम्पन्न व्यवित ही उच्च शिक्षा में पदापंण कर 
सकेंगे जिसका आरंभ गणित से किया जाता हे । प्रारंभिक शिक्षा 
में सभी दिशाओं से व्यक्ति को अधिकतम समाजोपयोगी बगने के 
लिये प्रोत्साहित किया जाता था। उसे विवयशीकता का मुख्य पाठ 
पढ़ाया जाता था | अनशासनहानता उसका सबसे बड़ा गुनाह कितु 
उच्च शिक्षा वाहुम लियंत्रणों को शिकश्विंठ कर देली हैेँ। यहां 
आत्मोत्थान तथा समाज-सेदा का घोर संघर्ष दिखाई पड़ता है, 
क्योंकि आत्मोत्थाव की आवश्यकता को भी प्लेटो ठुकरा नहों सका 
प्रारंभिक अवस्था मे प्लेटी ने राजकोय पदों पर नियुक्तित के लिये 
बौद्धिक एवं चारित्रिक योग्यता से अधिक देश्-प्रेम को महत्व दिया; 
किन्तु आगे चछ कर, उच्च शिक्षा में जब चुनाव करने के लिये 
उसने नियम निर्धाश्ति किये तो उसमें बोद्धिक सामर्थ्थ एवं चारि- 
ज्रिक महत्ता को प्रधानता दी, पहां देश-प्रेम इन गणों के प्रभाव में कुछ 
व्यापक और इसीलिए सूक्ष्म हो गया । 
गणित की विभिन्न शाखाओं के अध्ययन से मस्तिष्क स्थल 
अस्तित्व से ऊपर उठ कर सूक्ष्म तत्वों के दशेन का अभ्यास करता 
है । प्लेटोी गणित की शिक्ष। को क्या स्थान देता था इसी 
से प्रगट है कि उसके विद्यालय में केवल वे ही प्रवेश करने की 
आज्ञा पाते थे जो गणित से परिचित होते थे। अनंस्ट बाकर का 
कहना है कि यूनान के इतिहास में प्लेटो का युग गणित की उन्नति. 
लिए विशेष उल्लेखनीय था । थेल्स से लेकर, जिसने छठी 
शताब्दी के प्रारंभ में, ज्यामिति की पहली थ्योरेभ का अविष्कार 
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आदशां शिक्षप 
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कि रो शताब्दी में द्िनमाहिटरी के जन्मदाता हिफाश्कस तक, 
गणित का अविच्छिन्ष विकास देखा जा सकता हें। इन बातों का 
विचार करके, यह कोई आइचर्य की बात नहीं कि सम्पूर्ण उच्च 
अध्ययन के लिये प्लेटों ने गणित को प्रायथशिकता दें दी। इसके 
अतिरिक्त प्लटो परायथागोरसी दर्शन के प्रभाव में भी था, जिपके 
अनुस्तार सम्पूर्ण अस्तित्व का सार केबल गणित थी ४ 

उच्च शिक्षा के प्रथम चरण हें, बीस से तीस तक की अवस्था के 
दस वर्ष व्यय करने का परामर्श प्लेटो ने दिया। इसके उपराब्त 
पांच बरब अत्यन्त सुक्ष्य दाशनिक अध्ययन प्रमाण शास्त्र (डायलेक्टिक) 
में लगाना चाहिये। अन्त में परद्रह वर्ष की राज्य-सेवा करके दाश- 
निक एकानल चिन्तन के लिए मुक्त हो सकता हैं। 

उच्च शिक्षा के दस वर्षोथ अध्ययन में गणित की विविध 
शाखाओं के पथक-पृथक अध्ययन से पूर्ण सत्य का केवल खण्ड- 
दर्शन ही संभव हो सकता है। आगामी पंच वर्ष की दाशनिक शिक्षा 
में उसका संइछेषण होगा तथा सत्य की पुर्णता का आभास हो 
सकेगा। डायलेक्टिक की शिक्षा से दार्शनिक के लिए परमशिव का 
साक्षात्कार संभव हो सकेगा और वह साधना की आखिरी 
मंजिल पर खड़ा अपने को पायेगा । इस स्थिति के लोग यद्यपि 
अपना अधिकांश समय चिन्तन एवं विचार-संयन में ही व्यय करेंगे, 
कितु राज्य को उध्चतप्त परियद के सदस्य के रुप में थे राज्य-शासन 
में भी भाग हेंगे। 

आद्दों राज्य का शासन परिषद हारा संचालित होकर कुलीन- 

# थ्रो० कार्यफोर्ड के अनुशार प्लेटों समस्त संध्या तथा गणित 
को एक ही उद्गम से निम्नत सानता था। देखिये रिपब्लिक का कार्नेफोर्ड 
अनुवाद पृष्ड रण । 
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ऑल दा का 
प्लेटो : अध्द्शी राज्य (स्व) 
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तंत्र अथवा किसी दाश्निक शासक का एकराद-नियंत्रणः होक 
'राजतंत्र' भी कहा जा सकता है। कितु दोनों ही अवस्थाओं में वह 
लिपिबद्ध विधान के नियंत्रण से मुक्त होगा । व्यक्ति अथवा 
व्यक्तियों की स्वेच्छा का शासन हो आदर्श राज्य पर होगा। कितु 
इसे स्वेच्छा' कहना न्याथ नहीं कहा जा सकता, जब कि शासक 
शासन सम्हालने से पहुले कछोर प्रक्रिया के द्वारा संस्कृत किया जा 
चुका है तथा देश के कानून का साकार रूप बन चुका हेँ। इसलिये 
यूदानियों में अत्यन्त अभफ्रिय तथा बदनाम एकतंत्र-पअणाली सें प्लेटो 
अपने राज्य को गणना नहीं करना चाहता । उसके आदर्श में 
विरोधाभास है, जिसे जहु भलीभांति जानता हैं। क्योंकि किसी 
यूनानी के लिए यह विरोधाभास की ही बात हे कि राज्य एकतंत्र 
में सुशासित हो ॥ 
समाजी करण : किस लिए ? 

समाज में न्याय की स्थापना के लिये प्लेटो ने शिक्षा का आयोजन 
किया । शिक्षा के द्वारा व्यक्ति के अन्त:करण को ऐसी रुप-रेखा में ढाला 
गया कि वह आदर्श समाज का सदस्य बन सके। पुनः उसे अपना लक्ष्य 
पाने में सामाजिक परिस्थितियों के कारण बाधाओं का सामता न करना 
पड़े, उसका मार्गे अधिक सरल तथा लक्ष्य अधिक सुलभ हो सके, इस 
विचार से .समाजीकरण की व्यवस्था दी गधयी। समय का कुछ अंश- 
सात्र सार्वजनिक जीवन के रूप में व्यतीत किया जाय; शेष पृथक, 
एकाकी, संकीर्ण एवम्‌ स्वार्थभय घरेल जीवन में झीते, यह न्याय की 
अवस्था नहीं हो सकती | न्याय की अवस्था पूर्णतया सम्पन्न हो, 
इसके लिये व्यक्ति के चारों ओर घिरी हुई कौठुम्बिक परिधि 
ध्वस्त करना पड़ेगी। प्लेटो में साहस था और उसने इसका प्रस्ताव 
करने में संकोच नहों किया; प्रस्ताव का स्वागत होगा यह भी 
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से आशा नहीं थी। उसने निजी हंपति ही नहीं, स्त्रियों का भी 
समाजीकरण किया । इसमें सन्देह नहीं, कासिनी और कांचन के लिये 
अन षय समाज की कितनी अवहेलना नहीं करता । तो सामाजिक 
विक्कास के पथ से इन्हें हुटा ही क्‍यों न दिया जाय ? यही किया 
इ्लेटो ने समाजीकरण के ह्वारा। 

दाश लिक शासक की आवश्यकता “रिपब्लिक' में पहले ही सिद्ध 
की जा चुकी है। यदि समाज के उद्धार के लियें ज्ञान की 
आवश्यकता है तो द.शनिक को शासक बनाइये अथवा शासक 
ही दार्शनिक हो जांय !' समाज के संचालन-सूत्र ज्ञानवान के 
हाथ आना चाहिये, तभी यह कहा जा सकेगा कि समाज का 
जीवन व्यक्ति को पूर्ण उत्कर्ष का अवसर ब्रदान करता है। 
दर्शन द्वारा शासित सम्शाज में यह जानना कठिन नहोंगा कि 
शूर्णतया समाजीकृत जीवन ही, व्यक्ति का चरम विकास है। प्रो० 
नेटिलशिप के शब्दों में, उसके (प्लेटो के) विचार से जीवन में 
सभी दुष्कर्मों का उदय स्वार्थ से होता है। स्वार्थ का अर्थ है 
अपनी तृप्ति को अनुचित विधि से प्राप्त करने का यत्न करना, 
अपने स्वभाव के उच्च स्तर पर पाने के बजाय निम्न स्तर पर उसे 
खोजना । यही दिशा मानव-अन्तःकरण में संकीर्ण निजत्व की 
भावना पेदा कर देता हैं और उस समय व्यक्ति निजी सम्पत्ति, 
निजी कुटुम्न तथा जो कुछ निजी हे, समाज से पृथक, उस सबके 
कल्याण की चिन्ता में पड़ जाता हे और उस समय उसके संसख 
निज ससाज से भी बढ़कर हो जाता है। इसमें सन्देह नहीं मानव- 
जीवन की यह अधोगति ही है। व्यक्ति की तृप्ति के लिये समाज 
व्ही बलि हो जाना सानव-कल्याण की बात नहीं कही जा सकती। 
ध्लेडी नो इससे उद्धार पाने का उपाय रक्‍खा। उसने व्यक्ति को 
समाज के लिये बलिदान नहीं कर डाला, जैसा बहुधा लोगों की 
छ २११ 











धारणा हो सकती है। उसने समाज और व्यक्ति के बीच विरोधा- 
भास का ही अच्त कर देने की चेष्ठा! की। उसके अनसार व्यक्त 


ि 


ओर समाज का कल्याण एक ही दिशा सें है! एक के उत्कर्ण हें 
दूसरे का भी उत्थान मिहित हैं। इस्लीलियें उसका आदर्श समाज 
डेयक्तिक अध्तःकरण को एचना की प्रतिकृति के रूप में रखा गया। 
इसीलिये समाज को उत्कृष्ट बनाने के लिए, उत्कृष्ट व्यक्षित हे 
अब्त:करण की भांति, विदेंक द्वारा उसका शासित होना आवश्यक 
माना गया । 

यदि व्यक्षि और समाज में विरोधाभास नहीं, दोनों एक ही 
पथ के पथिक हैं, तो निज को पुथकता की आवश्यकता! ही क्या? विदेक- 
शासित अच्तःकरण में इसकी कामना नहीं उठती, यह तो समाज 
की दुव्यंबस्था! है, जिसे पाकर तथा जिससे प्रभावित होकर विवेक- 
वान व्यक्ति निज का हितश्लाधन पृथक मानने रूगते हैं, अन्यथा 
जीवन में प्रत्येक अंग का पूर्ण समाजीकरण ही उनके स्वभाजनुकूलछ 
 है। समाजीकरण बंधन के रूप हें न हो, व्यक्ति के अन्तःकश्ण 
तथा उसके व्यक्तित्व का दमन न हो, यह भी एक कारण हो सकता 
है जिससे प्लेटो ने समाज के वासनाप्रधान वर्ण को समाजीकरण- 
व्यवस्था से बाहर ही रकक्‍खा। यह केवल दाइमिक शासकों तथा 
रक्षक-वर्ग के ही लिये हूँ कि वे कौट्म्बिक जीवन तथा निजी 
सम्पत्ति से रुदत होकर किसी प्रकार की कमी, सजबूरी अथवा 
अन्तःक्षोभ का अनुभव नहीं करेंगे। वे यह समझ सकेंगे कि 
सबसे उत्तम जीवन समाजीकृत जीवन है । समाज हमें खोकर ही 
सनुष्य अपने आपको पाता है।' 

समाजीकरण न केवल आध्यात्मिक आधार पर स्थित क्विया गया, 
व्यवहारिक अनुभव ने भी इसे आवश्यक बताया। प्लेटो ने देखा 
कि राजनेतिक एवं आर्थिक शक्तियों का मिलन समाज के लिये 
९१२ 
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सर्वदा घातक हुआ है । अतएवं उसने इन दोनों को पृथक करने के 
विचार से शासक एवं रक्षक-वर्ग के लिये सम्पत्तिहीन जीवन का 
अस्ताव रकखा । आजकल तो आथिक शक्ति को प्रमुखता देकर 
राजनीति को उसकी अनुचरी माना जाता हे; कितु प्लेटो की दृष्टि 
में राजनैतिक सत्ता ही प्रधाव होना चाहिये, अर्थ-शक्ति उसके संकेत 
पर खले। इसके पीछे आध्यात्मिक एवं भौतिक दृष्टिकोण छिपे हूं, 


के] 


जो सम्पर्ण जीवन के प्रति पथक-पृथक मान्यतायें प्रस्तुत करते है । 


जीकरण : नया नहीं 


यूनान के लिये समाजीकरण नई तथा अपरिचित वस्तु नहीं 
थी। कम्त से कम साम्पत्तिक समाजीकरण के अपेक उदाहरण 
मिल सकते थे। एथेंस के निकट हो स्पार्टा में सहभोज प्रणाली तथा 
उत्तम संतान के लिये अपने पति के अतिरिक्त पुरुष से सहवास 
की स्वतंत्रता प्रचलित थी ही । वहां मित्रों के घोड़े तथा अन्य 
उपभोग्य सामग्री का इस्तेमाल निससंकोचरभाव से करंने का रिवाज 
था। इस तरह वहां वेयक्तिक स्वासित्व तथा सामाजिक उपभोग का 
चलन था, जिसका उल्लेख और प्रशंसा अरिस्टाटिल ने भी की। 
ऋट के डोरियाई निवासियों में समाजीकरण और भी अधिक व्यापक 
था । स्वर्य यूनान में ही, स्थिर नागरिक जीवन में प्रवेश करने के बाद 
भूमि का स्वामित्व सार्वजनिक था। उपज कुटुम्बों में विभकत हो 
जाया करती थी। इतिहास के प्रवाह में जब यह स्वामित्व व्यक्तियों 
के हाथ में चला गया और कहीं कम तथा कहीं ज्यादा .जमीन 
पहुंच गई तो पुनः वितरण के भ्रइन भी उठे।- प्लेटी के समय 
में वेघक्तिक स्वामित्व की प्रथा ही एथेंस में प्रचलित थी। 
उसके दोषों का नंगनाच वह स्वयं देख रहा था । कितु वेयक्तिक 
स्वामित्व के साथ-प्ताथ एथेंस में बेयकक्‍्तिक सम्पत्ति पर राजकीय 
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नियंत्रण भी रहता था। प्लेटो ने केवल उसे अधिक बढ़ तथा 
विध्तत करने की आवश्यकता अनुभव की । 
प्लेटी! पर पशथथागोरसी प्रभाव गहरा था ओर पाययागोरसी 
शिक्षा-केनद्र में समाजीक्त। जीवन का प्रचछून था। बहू 
तो यह कहावत ही थी कि 'मिनत्र की वस्तु सबकी हे।' प्रत्येक 
पायथामोरसी सावक सहभोज तथा सहस्वामित्व का अभ्यास करता 
था और इस प्रकार अपने आध्यात्मिक परिष्कार की चेष्टठा करता 
था । प्लेटो ने जो जीवन-प्रणाली रिपब्लिक' के दासकों तथा रक्षकों 
के निरमित्त निश्चित को वह इससे बहुत मिलती जुलती थी। रिप- 
ब्लिक' में उसने उपरोक्त पायथागोरसी कहावत का उल्लेख भी 
किया हे। 
समाजीकरण की ओर मनुष्य के प्राकृतिक एवं प्रागेतिहासिक्त 
जीवन से भी प्लेटो को संकेत सिला होगा। उस अवस्था में विवाह 
तथा निजीसम्पति की व्यवस्था अत्यन्त शिथिल अथवा नहीं के 
समान होती है। इस दशा में जीवनयापन् करने वाली अनेक 
अर्धसम्य एवं असभ्य जातियों का उल्लेख प्राचीन यूनान के इति- 
हासकारों ने किया हे, जिससे अपनी योजना की संभाव्यता पर 
प्लेटो की आस्था बढ़ी ही होगी । 
प्लटो का समाजीकरण 
प्लेटी की समाजीकरण-व्यवस्था केवल प्रथम दो वर्गो के लियें 
हैं। तीसरा वर्ग, जिसका सम्बंध धनोपाजंन तथा उत्पादन से हें, 
वहु॒ निजी सम्पत्ति रख सकता है और कुट्म्ब भी । इसके अन्तःकरण 
में 'सोना' और 'चांदी' का अभाव है तो वह बाहरी सोना-चांदी रख 
ले । कितु प्रथम दो कोटि के व्यक्ति के भीतर ही यह बहुमूल्य 
पदार्थ आध्यात्मिक रूपसे विद्यमान है। वे सामुदायिक जीवन व्यतीत 
करें। बैरेकों में रहें, सिले-जुले उनके भण्डार तथा पाकशालायें हों, 
श्श्ढ 
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जिनकी जिम्मेदारी उत्पादक वर्ण पर रहे। इस प्रकार भरण-पोषण 
सात्र की साधारण आवश्यकता के लिये शासक लोग अपनी सेवाओं के 
बदले में समाज से लें। उनके पास केबड एक वर्ष की आवश्यकता 
के लिये ही भंडार एकत्र हो, अधिक संचय से लोभ बढ़ने की संभावना 
है। उनके दाष्पत्थ संबंध सरकार द्वारा नियंत्रित रहें, तथा सहवास- 
सात्र के लिये ही स्क्ी-सामीष्य हो सके | 

योग्यता के आधार पर शासक अथवा रक्षक का कार्य 
स्त्रियों को भी दिया जा सकता है॥। उनका जीवन तथा उनकी 
शिक्षा वेसी ही हो जिस प्रकार पुरुब-शासकों तथा रक्षकों की | 
प्लेटी स्त्री-पुरुष में कत्तंव्य की दृष्टि से भेंद नहीं मानता। स्त्रियां 
अपेक्षाकृत केवल निर्बल पुरुष ही है ॥ यहां पर प्लेटो, अपने 'विशिष्द 
योग्यता एवं अम-विभाजन' सिद्धान्त के विरुद्ध कहता जान पड़ता 
हैं। वह अपने पक्षमें पशुओं का उदाहरण देता हे जिनमें नर-मादा 
में प्रजनन के अतिरिक्‍त भेद नहीं रहता। मादा बेसे ही कार्य करती 
है जेसे नर। कितु, पशु-समाज में कोई प्लेंटों भी तो नहीं जन्मा, 
जो “श्रम-विभाजन' तथा विशिष्ट योग्यता के सिद्धान्तों पर अपने 
वर्ग के उद्धार की बात सोच सकता £ अस्तु, कर्तेव्य-क्षेत्र में प्लेटो 
नर-तारी के भेद-भाव को वैसे ही निरथेंक मानता है जैसे केश 
वाले तथा गंजे मोची का अंतर मोची-कर्मे की दृष्टि से निरर्थंक 
है। यही उदाहरण हैँ जिससे उसने अपना मत पुष्ट किया। अर्धो-. 
सभ्य व्यक्तियों के जीवन से तथा अगाधथिसियन जाति से प्लेंटो को 
स्त्रियों के समाजीकरण का संकेत मिला ॥ आमाथिसियन का उल्लेख 
हेरोडोटस ने किया है जिनमें स्त्रियां पुरुषों से कंघा मिलाकर काम 
करती हैँं। यूनान के भीतर स्पार्टा में ही स्त्रियां दास्पत्य जीवनकी 
कठोरता में नहीं बंधी थी। इसके अतिरिक्त गुरु साक्रेटोज भी 
स्त्रियों तथा पुरुषों के भेद को अधिक गहरा नहों मावचता था। ऐसी 

श्श्प्‌ 











8४:75 2५४४7 5:272:00:4:2दख दा! 


3०ननननननपलिक-+ नर जलन नी पनान असम >ननन |ार के नल जाननियधक न अननम- जलन ल्‍ननननागगशतनवकबन 4 नल नल ना न भय फनी. पकमन-++नननाल क०. तक कन-ननकननततीनिककननन-नएणा + ४ कल मार न 


३2277:;#उ 2५88: 30वदाक्राइजयायपकाए न थावएरकाधा का प्रपा/ 2 कद बरकरार पार कपका 


के किम नाना के + छक० ० 8 जन» ज नतान-.2न्‍८-+०2+कलमल>ममम, 


अवस्था में स्त्रियों को, जेसी की यनान में प्रथा थी, घर को चहारदीवारी 
में बन्द करके राष्ट्र की पचास प्रतिशत जनशक्ति नष्ठ की जा रही 
थी । प्लेटो ने उस्चका उद्धार करने के लिये स्त्रियों का समाजी- 
करण करना चाहा । कितु इसका तात्पर्थ यह नहीं है कि प्लेटो 
स्त्रियों को बंचित समझ कर उनके अधिकारों के लिये आन्दोलित 
हों उठा था। उसने क्ेब्यच्युत स्त्रियों को कत्तेव्यारढ़ करना चाहा, 
उन्हें अकर्मष्यता के जीवन से निकाल घोर कर्मशय जीवन में छामे 
का यत्न किया। इस प्रकार अरेस्ट बार्कर की यह उक्ति बड़ी 
उपयुक्‍त हुँ कि प्लेटो नें गहस्थ जीवन का उन्मूलन नहीं किया, 
बल्कि उसे विस्तृत कर दिया, जिंससे बाहर का स्वच्छ वायु अबरुद्ध 
वातावरण को शुद्ध करता रहे। इस भ्रकार स्त्रियों का समाजीकरण 
करके प्लेटो ने शासक-रक्षक वर्ग को कामिनी-कांचन मोह 
से बहुत-कुछ छटकारा दिलाया। बहुत बड़ी जन-शरक्ति राष्ट्र-सेवा के 
लिये सुलभ कर दी॥ 

इसके अतिरिक्त एक और भी बड़ी. बात, प्लेटो ने इससे 
सिद्ध की। उसका विचार था कि शिक्षा का कार्य गर्भाधान के समय 
से ही आरंभ हो जाता है। अर्थात्‌ बालक के स्वभाव पर गर्भावस्‍था 
से ही नियंत्रण किया जा सकता है। इसके साथ-साथ, जिस प्रकार 
पशुओं को नस्ल सुधारने के उपाय किये जाते हें, वेसे ही मनुष्य 
की नस्ल को भी उचित उपायों द्वारा उच्चत किया जा सकता हें। 
उसने रिपब्लिक में सुझाव दिया हे कि उचित ऋतु में स्थत्री- 
पुरुष समागम करें तथा श्रेष्ठ पुरुषों द्वारा अधिक से अधिक स्त्रियों 
का गर्भाधान कराया जाय। इसी प्रकार से कई उपाय उसने बताये 
जिससे श्रेष्ठ समग्तान उत्पन्न की जानो चाहिये। इस पर भी यदि कोई 
संतान निकृष्ठ निकले तो, उसे या तो मौत के घाद उतार दिया 
जाय अथवा समाज के मिम्त वर्ग में उपयुक्त स्थान दे दिया 
२६९६ 
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जाय । इन दो में प्लेटों का अन्तिम मत कया था, अनिश्चित है । 
बालकों की जन्‍्म-पंख्या भी नियंत्रित करनो थी, जिप्तपते केबल 
उतने ही बालक रह जितने शासक-बर्ग को आवश्यक हे । 

बालक राजकीय देख भार में पाले-पोषे जाय। इसपके 
अतिरिक्त प्रो० नेटिलशियप के हछाउशें में संगठित षड़यंत्र' के 
हारा साता-पिता तथा पुत्र, यह सब एक दूसरे से अपरिचित हो रकतें 
जांय, जिससे उनकी राष्ट्रभक्ति का एक भी परमाणु वात्सल्य में 
न परिणत हो सके । वे अपने संपूर्ण अस्तित्व से समाज की सेवा में 
लग सके । दास्पत्थ संबंध तथा वात्सल्य सम्बंध के लिये प्लेटो ने जो 
भावहीनता एवं कठोरता का उदाहरण दिया है वह उप्के जैसे कलाकार 
के द्वारा बन पड़ना न केवल आहइचये को बात हे, सराहना की भी 
बात हूँ कि उसने दाशेमिक एवं ताकिक निम्कर्गोे तक पहुंचने में 
किस दृढ़ता से काम लिया। यहां पर वह घोर उपयोगितावादोी 
दिखाई पड़ता हे। वसा ही साहसी भो, क्यों कि वह सानव- 
अन्तःकरण के एक अत्यन्त प्रबल एवं वेगवान अवयब पर निर्णय 
कर रहा हे। 

प्लेटो के समाजीकरण के प्रसंग 
वाद से तुलना करना स्वाभाविक ही 
बाते कही जा सकती हें- 
आधुनिक समाजवाद में स्त्रियों के समाजीकरण की व्यवस्था 
नहीं हे। द 

आधुनिक समाजवाद पूरे समाज पर छाग होता है। प्लेदों को 
भांति वह केबल शासक-रक्षक वर्ग तक ही सोमित नहीं । 

प्लेटो का समाजवाद आध्यात्मिक आवश्यकता से उद्भत 
हुआ था। कितु आधुनिक सम्ाजवाद में इसका प्रश्न नहीं। इसकी 
समस्या आ्िक हैँ । . 


में उसकी आधुनिक समाज- 
है। तुलना में निम्नलिखित 
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4 विकल्प 
लंदएं 


आदर्श राज्य (खत) 

प्लेटो का समाजवाद कलेब्य करने में अधिक सुजविया देवे 
के विचार से बनाया गया था। आधुनिक समाजवाद अर्थ-बितरण 
की सुधिधा के लिए हे। 

प्लेटो के समाजवाद में सम्पन्न वर्ग को अर्थविद्ीन करने को 
योजना थी। आधुनिक समाजवाद अर्थ विहीनों को सम्पन्न करने 
का यत्न है। पहला तप-प्रधान तथा दूसरा भोग-पअवान हु । 

प्लेटी के समाजवाद में राजनेतिक सत्ता को आथिक सलिनता 
से बचाने की कोशिश को गई और पहले को केन्द्रीभूत कर दिया 
गया, कितु आधुनिक समाजवाद में दोनों एक साथ हो विक्रेन्दित 
किये जाते हूँ। 

प्लेटो के समाजवाद में शासक वर्ग अपनी विशिष्ट योग्यता 
के कारण शासन का अधिकारी है, किंतु आधुनिक समाजवाद 
शासन की सार्वभौम सत्ता जनवर्ग के हाथ में देता हूं, तथा इसके 
लिए विशिष्ट योग्यता अपेक्षित नहीं मानी जाती। 

यद्यपि दोनों समाजवाद राष्ट्र की एकता के लिए उपाय करतें 
हैं, कितु प्लेटो वर्गगत समाज के द्वारा तथा दूसरा वर्गहीच ससाज 
स्थापित करके । 

एक, मनुष्य में प्राकृतिक उच्चता-नीचता स्वीकार करता हु तथा 
दूसरे में समस्त सानव-वर्ग में समानता स्वीकार को जाती हू । 

यद्मपि दोनों प्रकार के समाजवाद में स्वार्थपूर्ण प्रतिस्पर्धा का 
विरोध किया गया, कितु प्लेटो इसे राजनंतिक शक्ति से करना 
चाहता था जब कि आधुनिक समाजवांद इसे आथिक उपायों से 
करना चाहता हे ! 

दोनों प्रकार के समाजवाद एक ही लक्ष्य लेकर न्याय की 
स्थापना करना चाहते हैं॥ आधुनिक समाजवाद का आर्थिक वितरण 
समाज के प्रत्येक व्यक्ति से अन्ततोगत्वा अपने कर्त्तव्य को शक्ति- 
२१८ 








कु 


भर प्रा करने की अपेक्षा रखता हूं, यही प्लेटो का न्याय है, जिदे 


5. हैं 


हूँ आदि से अन्त तक कहता रहुता हूं। 
व्विचत 
एक तलोक्ष्ण आलोचक के लिये प्लेटी की रचनाओं को अधिक 
प्रतीक्षा नहीं करनी पड़ी। स्वयं उत्तके शिष्य में हो वह विद्यमान 
था। पालिटिक्स' की दूसरों पुस्तक सें अरिस्टादिल ने प्लेडो के 
समाजीकरण की धज्जियां उड़ाने की कोशिश की। सबसे पहले तो 
उसने एकता का प्रइन लिया। राज्य का सबसे बढ़ा हित एकता में 
हैं। प्लेटो ने समाज तथा राज्य में परिवर्तेव करने में कहीं हिचक 
अनुभव नहीं की, यदि वह परिवर्तत राज्य की एकता का संवर्धक 
उसे जान पड़ा। समाज में विषेमता का बहिष्कार करके पुरी- 
पुरो एकता स्थापित करने के लिए उसने समाज को वगों में विभकत 
किया और प्रत्येक वर्ग के लिये कठोर नियम तथा शिक्षा को 
व्यवस्था की। उसने एकता लाई के लिए गृहस्थ जीवन निर्मल कर 
डाला और सन्‍्तान के माता-पिता अज्ञात रखते का राष्ट्रीय पैमाने 
पर संगठित षडयंत्र रचा । इस प्रकार अत्यधिक एकता लाता 
अरिस्टाटिल को उचित नहीं लगा। वह कहता है, इस तरह से राज्य 
कुटम्ब में, तथा और अधिक एकता से व्यक्ति में बदल जायगा । 
इस संबंध में ग्रो० अवेस्ट बाकर कहते हें कि प्लेटो एक राज- 
नेतिक रहस्थचादो है . . . . . : । एक रहस्यवादी को हो भांत बहु 
साधक एवं साध्य को एकाकार कर देता हे-शाप्क एवं राज्य को 
भी, कितु प्रयास में हो उनको एकता विल॒प्त होनें लगती हो 8 
- » » + + अन्ततः एकता साध्य नहीं, साधन ही हैँ। यह गुण साझु- 
हिक जोवन में आवश्यक है जिसते वह अपना लक्ष्य सिद्ध कर सके ।* 
किन्तु राज्य न व्यक्ति हें न कुटुम्ब, उसका अपना स्वरूप हं। वह 
सहयोग के सूत्र से निर्मित हुआ हें। यह सहयोग विविध रूपात्मक 
*आ० बाकरकृत ग्रोक पोलिटिकल थ्योरी' पृष्ठ २३७, 
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श्व्यवों के बीच होता हैं। उन्हें एकवा में अत्यधिक जरूड़ने से 
एप्ट्स्रोदन अवश्छ हो कर रह जायगा। 

राष्ट्र को एकता की इतनो अधिक आवश्यकता नहीं होती 
जितनो आत्मनिर्भरता की और यह नष्ठ हो जायगी उप्त एकता 
मं जिसका विधान प्लेटो ने किय्रा है। इसके अतिरिक्त, राष्ट्र में 
ऋटुस्बिक एकता लाने के लिप्रे शिक्ष-पालन की जो व्यवस्था उसने 
की है, उससे शिशुओं की हानि होगी। जि बालक के एक हजार 
ता होंगे बहु केवल १/१००० अंश वात्पत्य पा सकेगा। सभी 
उसकी उवेक्षा करेंगे, और अयना प्रा स्नेह तथा पूरी चिन्ता उस्ते 
कोई भी नहीं दे सकेगा। वह्युतः प्लेडो के आदशे राज्य में पुत्र 
होने को अपेक्षा कियों का अपना भतीजा होना अधिक अच्छा है ।' 
स्त्री तथा संतान के समाजीकरण से न केवल राज्य के अन्दर अय- 
राध बहुत अधिक बड़ जांयमें, इसमें कई दूसरी कठिनाइयों का भी 
पामना करना पड़ेगा। अरिस्टाडिल कहता है, सबसे पहले तो 
पाता-विता को गोयवीयता संभव नहीं हो सकेगी। संतान को सुलाकृति 
की समानता से साता-पिता का अनुमान बहुत कुछ ला जाया 
करेगा । इस संदिग्धावस्था से भी उपद्रव होंगे । यदि सुब्ाकृति 
ह आधार पर पता नहों भी चलेगा तो दूपरे प्रद्धार को 
गैमत्स घटनाये होंगी, स्थोंकि प्लेटो मे रज्योरबिलातस पर कोई 
तिबंध नहीं लूगाया। पिता-पुत्र अथवा भाई-भाई के बीच 
ब्ियार होने का भय बना रहेगा। योग्यता के आधार पर बालकों 
हर एक सामाजिक वर्ग से दूसरे में भेजना भो कोई सरल बात 
हों। एक तो इसका निश्चय कैसे हो, प्लेटो ने यही नहों बताया, 
फर लिएचय यदि हो भी जाय तो मिम्तवर्ग से जो उच्च वारज में 
एयेगा उसके तो माता-पिता तथा समे-पंबंधों अज्ञात नहीं होंगे ।' 
सस्ते प्लेटो की व्यवस्था को धक्का ही पहुंचेगा। 
२२० 
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इस सम्बन्ध में प्लेटो के विचारों ने अन्तरतम धारणाओं तथा विद्वारों 
का स्पर्श करके, विचारकों को एक प्रकार से चका सा दिया हे।झो# 
नेटिलशिप के मत से स्त्रियों के नियंत्रण ऊंसे नाजुक काम को सौंपकर किसी 
का विश्वास नहीं किया जा रूकता। प्रजनन का नियंत्रण जिस प्रकार 
प्लेटों कारया चाहता है, उसमें तो मसनृष्य पशुवत्‌ प्रतीत होने लगतः 
है । इसमें सन्देह नहीं, स्त्री-पुरुक के संबंध को उपयोगिता चाहे केबल 
सचन्‍्तानोत्यति मात्र हो, किन्तु प्रकृति उसे व्यक्तित्व का इसमा 
प्रभावशाली अंग बना दिवा हें कि इसका कठोर नियंत्रण न क्ेवर 
कत्ियों से भरा हुआ है, बहिक ब्यवितत्वथ पर कितने ही ऐसे 
असर डाल सक्षता है जो वह्तुतः अवाछतनीय एवं घातक्क ठहुरेंः 
इसलिये, अच्छा तो यह होता कि कठोर चसिय॑ंत्रण के स्थान पर, 
प्रजनन संबंधों ज्ञान का प्रचार एवं प्र साश करके इच्छित परिणाम 
ग्राप्त करने की चेध्टा को जातो। | 
गृहस्थ-जीवन विधघ्टित करके प्लेटो विविध आलोचनाओं कु 
लक्ष्य बना । अरिस्टाटिंल के मत से उसने गहस्थ जीवन को केब्छ 
शिश् के पालन-पोषण को ही दृष्टि से देखा। अवबय ही, यह उसका 
बड़ा हेतु हे।घर तो व्यक्ति के लिये विद्यालय के समान हे, जिसके 
उसका व्यक्तित्व निखरता है और व्यापक समाज में भाग लेने की 
तैयारी करता है। इस दृष्ठि से प्लेटो ने घर तोड़कर राज्य को 
हामि पहुंचाई ही। इसके अतिरिक्त उसने उस परम सुख एवं स्विग्घ 
धों की बलि कर डालो जो दर्म्पत्ति केबीच उत्पन्न हो जातें हूँ? 

यह समझना उचित नहीं होगा कि दम्पति केबल योव शास्ति के लि 
ही मिलते हे। उनके बीच प्रगाढ़ मिन्नता एवं आध्यात्मिक संबंध स्थापित 
हो जाते हैं, जिनके अभाव में व्यक्तित्व के. विकास में च्यूनता हू) 

रह जाती हूं । 

अरिस्टाटिल के मत से प्लेटो ने समाज के प्रथम दो वर्गों के 

२२२ 
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बन शूउक एवं रतहोत बना डाज़े । पर, यदि प्केडो को दृष्टि से दे 
पय लो रत कितो वह्तु में नहां, केदे बाड़े के अन्तःक्रण में रु के 
दर में झबगे स्वमावतः कामसिनी-फांवन 
टो का यह बात दा वक। के सम्बन्ध में तो सार्थक 
त हैं क्योंकि उनके ज्ञान-च से खूू जाने पर संवार उन्हें सार- 
डीन एवं भ्रम है| लगेगा; किन्तु रक्षक्तों में उच्चकोर्टि के ज्ञान के अभाव 
ले यहु द एिटकोण सं भज नहों। । उनमें केवल भाजात्मक् शिक्षा द्वारा ही 
जीवन के प्रात इतना गहने एवं सॉलिक परिवर्तत करने का बियार 
उचित नहीं प्रतीत होता । समस्त ऐंन्द्रिक सुब्यों को उपेज्ञा क रके जीवन 
को उच्च आदशों के लिए निछावर कर डालने के कार्य भावात्तक् आधार 
यर केवल क्षणिकर हो सकते हूं । इस दृष्टि से कहा जा सकता हे कि 
प्लेटो राज्य का ढाँचा, युद्ध के सतान, स्तायविक्त ततावों के आवार पर 
नामित करना चाहता हैं । 

शासक तथा रक्षक वर्ग अपनी आथिक्र आवश्यक्रताओं के 
लिये तृतीय वर्ग पर आश्रित होंगें। पहले दो वर्गों का आर्थिक 
सगे से केवल नियंत्रक-नियंत्रित का ही संबंध होगा, अन्यथा इसके 
जोवन का उें कोई अवुभव्र न होगा। अरिस्टांटिल ठीहू हो कहता 
है, कि ऐती दशा में वे न॒ तो आर्थिक वर्ण के प्रति कोई हमदर्दो 
रख सकेंगे और न नियंत्रण हो रत्व सकेंगे। उत्पादक एवं व्यवसायी 
था उहृग्ड हो जायगा। क्योंकि वह बड़संख्यक होगा तथा आशिक 
धक्ति से सम्यज्ष होगा। उप समय स्थायों सेनिक शासन, स्पार्टा 
केढंग का, आदशें राज्य का भो हो जायगा। राज्य, जिप्तकी एकता 
के लए प्लेडो ने इतने उपाय किये वह स्पष्टत: दो खण्डों में 
घिभक्त हो जायगा। एक राज्य में दो राज्य होंगे। एक ऐसे लोगों 
का जो अर्थविहीन होंगे, दूसरा उनका जो अर्थसम्पन्न होंगे और 
ब्योनों के बीच होगी विबमता। 
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अरिस्टाटिल के विचार से, समाज में जो दोष निजी सम्पत्ति 
एंव कौदम्बिक जीवन के साथ दिखाई देते हैं, उनके विषय में 
प्लेटो का यहु कहना उचित नहीं कि ये ही उनके कारण हैं। समाज 
में बहुतेरे दोष तो केवड इप्त लिये हैं कि अनेक व्यक्ति जो 
स्वभावतः दुष्ट होते हैं समाज्न को विकृत बना देते हुं। इस प्रकार की 
तथा अन्य कारणों से उत्पन्न खराबियों का मूठ कारण निजी सम्पत्ति 
तथा कोटम्बिक जीवन को जो कोर भाव बंठते हैं उसकी वजह है 
इनका सहअस्तित्व, कार्य-क्ररण सम्बंध नहीं। बहुधा देखा गया है 
कि दो घटनायें इस क्रम से घटित हो जाती हैं कि लोग उनमें कार्य- 
कारण देखने लगते हें, जब कि होता वह भाम ही हैं। अरिस्टाठिल 
कहता है कि सम्पत्ति का स्वामित्व निजी ही रहना चाहिये, इस व्यवस्था 
के अभाव में अयये को उपेक्षा होगी और समाज में दरिद्रता बढ़ेगी। 
पर इसके साथ-साथ सम्पत्ति का उपभोग समाजोकृत रहे। यह व्यवस्था 
व्यक्ति सें उच्च-भावनाएं तथा उद्दारता बड़ाने वाली होगी। यह तो 
सामान्य अनुभव को बात है, कि हम अपने भिन्नरों के लिए खर्चे 
करने में एक स्वाभाविक आनन्द प्राप्त करते हें, कितु समाजीकृति 
उत्पादन तथा स्वामित्व को दशा में हृदय इस प्रकार की भावनाओं 
से रिक्त हो रहेगा। मनुष्य का चारित्रिक्त एवं आध्यात्मिक स्तर 
नीचा हो जायगा। अतएवं उचित प्रवकृत एवं मनिवरम की स्थायना 
के साथ निजो सम्पत्ति एवं कोडुश्बिह जीवन सर्वेथा श्रेयस्कर हूँ। 

यह भी विजिन्न बात हे कि प्छेडो जिस आधार पर राज्य की 
श्रेयस्करता सिद्ध करना चाहता हैं, उस आधार के होते हुए भी 
निजो सम्पति तश कोटुस्बिक्त जोजन को बह विघटित कर देनें 
- के लिए तत्पर है। राज्य को वह मनुष्य के लिये स्वाभाविक एवं 
उसकी प्रकृति में स्थित तथा उसके अन्तःकरण से उद्भत मानता 
है। इसलिये राज्य वरेण्य हें, श्रेवस्कर हें। कितु यह बात तो समाज 
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की सभी संस्थाओं के विबय में कहो जा सकृतो हें ।कोट्म्बिक 
जीवन तथा निजी सम्पसि भी मानव बढद्धि से ही उपजे हें। फिर 
उन्हें क्‍यों नहीं, इस आधार पर वह श्रेयस्कर भागना चाहता । 
“रिपब्लिकि की समाजीकरण व्यवस्था में नियंत्रण इतना व्यापक 

हो गया है, कि व्यक्षित के जोबन में कोई भी क्षय ऐसपा नहों थि 
जिसमें बह स्वतंत्र भाव से विचार कर सके तथा स्जेच्छा से अपय 
कार्य निर्धारित कर सक्के। राज्य का बहुवंडाह जत-तर्ग ने के 
दास एस पशु जैसी मिस्नावस्था में बाड़. दिया गया, आयिफ 
एवं सामाजिक ओऔबतन तक ही तियंत्रम सीमित मे कर, परष 
गोपनीय किन्तु अत्यन्त शक्तिशाली आकहृबंणों से सुदृड स्त्रो-पुरष 
सम्बंध में भी कठोर भियंत्रथः करके वस्युपः खवृब्य को 
पद ही बना डाला! गया। इससे प्लेडो की रण में मजुब्ष को 
अधिकसित पुरातन वन्य स्थिति का आभाप्त सिलता हे। राज्य जें 
आत्मीयता का अधिक विस्तार करके उद्चे कोटुम्बिक भावनाओं से 
ओत-प्रोत कर देने की उसकी अभिलाबा भी कबोडे को जिरशगो को याद 
दिलाती है, जिसने सभी सदस्य एक दूसरे के भाई-बिरादरी ही होते है । 

अनुपयोगी व्यक्षितयों, राशियों तथा लिम्रम्त चिझुद उत्पन्न किये 
गये बालकों के वध कर डालने को व्यवस्या से प्रगट होता है कि प्लेटो 
मनुष्य की प्राकृतिक अवस्था तथा अविकलित जोजन से कितना प्रभावित 
था । इस प्रभाव के बश में हो जाता ऐसहाशिक प्रवाह का अज्ञता हो 
प्रभट करता है । विद्वानों का मत हे कि प्लेटो ने ऐतिहातिक ज्ञान से 
लाभ नहीं उठाया । घड़ी क्ली सुई को उसने पीछे ढक्रेलने की कोशिश 
कही । 
आदश से पतन 

आदर्श राज्य की व्यवहारिकता पर विद्वानों में वियाद हें। इस 
विवाद के पक्ष केवल प्लेटो के आदशें राज्य तक हो नहीं रह जाते । 
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आदश से पतन 
किसी आद्शं के प्रति प्रथंक-पृथक दष्टि-कोण को ओर संकेत 
करते हूँ । जहां तक प्लेटो की बात हू,प्रतीत होता है, आरभ्भ में उसे 
अपनी रचना की व्यवहारिकता पर दृढ़ विश्वास था, जैसा कि उसके 
एक पत्र से भी प्रगट होता है ।॥ उस पत्र का कुछ अंश पीछे छठे अध्याय 
में उद्धुत कर दिया गया है । उसने अपने सिद्धान्‍्तों का आधार जागतिक 
वास्तविकताओं को बनाया; अपने समय के राज्यों को शासन-प्रणाली 
का विवेचन तो “रिपब्लिक' में ही उसने किया। शिक्षा की जो रुप- 
रेखा उसने अपन महान ग्रंथ में रकखी, उसका. व्यवहार यथासम्भव 
एकेडसी' स किया । यह सब होते हुए भी उसे इस बात पर संदेह नहीं 
था कि दो हो अवस्थाओं में उप्तका आदर्श पृथ्वी पर साकार हो सकता 
है: जब दार्शनिक शासक हो जांय, अथवा शासक दार्शनिक बन जांय ।' 
अपने प्रयोगों की असफलताओं तथा वास्तविक्र कठोरताओं ने जब 
कल्पमाशोल कलाकार प्लेडो को पुनः विचार करने के लिये लाचार 
किया तो उसने कह्ठा ही कि उसकी “रिपब्लिक का अस्तित्व केवल 
दब्दों में हे, पृथ्वी पर कंदाचित कहीं नहों हे । 
उसका यह कथन जिस प्रक्नार उसके समय में था, बेतते ही आज 
तंक सच है, किन्तु यह भी अस्वीकरार नहों किया जा संकता कि प्लेटो 
की कहीं न होते वालो 'रिपब्लिक' ने राजवेतिक विचारों' को जितना 
अब तक प्रभावित किया है, वाघ्तविक 'राज्य नहीं,कर सके ॥ ' 
. आदर्श राज्य का' निर्माण प्लेटो ने ' मनोवेज्ञानिक आधार पर 
किया था। उसके निर्माण में अस्तः:क्रण को अवस्थाओं का अनुसरण 
किया गया था। जिस अकार सबसे सुखी अन्तःकरण वह हैं जिसमें 
विवेक की अधीनता अन्य! अवयवों ने स्वीकार कर ली हो; बसे ही 
आदर्श राज्य मों अन्य संभी- कोटि के' लोग विवेकवात का “ शासन शिरो- 
धार्य करते हे । आदर्श राज्य से समाज के पतन के उल्लेख' में भी प्लेशो. 
ने सनोवैज्ञासिकः कम: रक्‍्सा हैँ । क्रमशः “विवेक की” आधीनता स्वीकार 
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प्लेटी : आदर्श राज्य (ख) 


कि 


करके साहस स्वंय शासक बन बैठता हैं, फिर अरथपाजेन करने दाले 
शासक बन जाते हैं तथा प्रथम दो वर्गों को इतकों आधीनता में रहता 
पड़ता हूँ । पहले को प्लेटो ने निरंकुश सेनिकतंत्र (विमोकेतों) तथा 
दूसरी अवस्था को निरंकुश कुलीनतंत्र (आलिगाऊ़ों) कहा। इसके 
उपरान्त. को दो अवस्थायें  जनतंत्र (डिमोक्रेतो) और आततायितंत्र 
(टिरनी) वे राजकोय व्यवस्यायें है जिनमें निरंकुश कुलोनतंत्र को हो 
भांति विवेक एवं साहस को प्रवावता नष्ट हो जातो है और लोभ का 
बोलबाला हो जाता हें । द 
आदइशें से पहला गिराव तब होता हे, जब नर-तारियों के 
' संयोग में असावधानी हो. जातो हैँ, तथा श्रेष्ठ संतान नहों उत्पन्न 
होती । उस समय विवेक को अवहेलगा करके साहस और बल 
अपना शासन स्थापित कर लेते हैँ । इप़ वां में भी पवित्रता 
नहीं रहने पाती । व्यवत्तायी वर्ग तथा दाशेनतिक बर्ग दोनों के 
ही अंश इसमें पाये जाते हें, परिणामतः कुछ लोग समाजोकरण 
का पक्ष ले लेते हें तथा कुछ दूसरे सम्यत्ति-ब्॒छ् इकट्ठा करने 
लगते हूँ। इन दोनों वर्गों में संबंध छिड़ जाता हे, जिप्मे लोभी 
वर्ग हो विज्ञयों होता है। साहप एवं सैखयहू इस शासनतंत्र के 
प्रधान लक्षण होते हैं कितु यह पहले की भांति, विजेक्र के साथ सहयोग: 
न कर अर्थ लोलप हो जाते हू । घतोवर्ग एवं सेंनिकवर्ग मिल 
जाते हूं। इस प्रकार आदशश से पहुला पतन निरंकुश सनिकतंत्र 
में होता । 
सैनिकतंत्र सिश्चित शासन-प्रणाली है, जिसका और अधिक 
पतन धनलोलपता बढ़ने से होता है। सैनिकतंत्र में न्याय तथा. विवेक 
थोड़-बहुत बच रहते हें, कितु जब साहस-अधान शासक घोर लोभी 
हो कर व्यापार-व्यवसाय करके धन बढटोरने में लग जाते हें,. 
उस समय पदों के अधिकारी योग्यता पर नहीं, धनसम्पृनता पर 
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आदर्श से पतन 
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नियुक्त होने रूगते है। सेनिकतंत्र में युद्ध प्रियता एवं शोगे को आदर 


मिलता है, किंतु धलनिकतंत्र में तृष्णा का जोर बढ़ता हे। धतवान 
ही आदर पाते हें। राजनंतिक शक्ति और आर्थिक शक्ति एक ही 
हाथ में एकन्र हो जाने के कारण घनी अधिक धनवान तथा दरिंद्र 
अधिक दरिद्र होने लगते हें। राज्य की एकता में दरार बढ़ जाती 
है। एक ही राज्य के अन्दर धनो एवं दरिद्र के दो राज्य स्था 
पित हो जाते हैं । धनी अल्पसंख्यक एवं दरिद्र बहुसंख्यक तथा 
धनिकों से घणा करने वाले होते हैँ। बाहरी आक्रमण तथा युद्वादि 
आपत्तियों के समय परिश्रम्शीर एवं कठोर बहुसंख्यक निर्धनों को 
घनवानों की कायरता और निर्बलता ज्ञात हो जाती है। यहीं से 
धनिकतंत्र के विरुद्ध निर्धनों में जाग्रति एवं विरोध सक्तिय हो उठता 

हैं, तथा अवसर आने पर जनतंत्र को स्थापना हो जाती है । 
जिस प्रकार कुलीनतंत्र का सनोवेज्ञानिक आधांर वासना एंवं 
तृष्णा थीं उसी' प्रकार जनतंत्र का भी यही आधार होती हूँ। यहां 
विवेक का अधिक अभाव हो जाता है। अनुशासन तथा आत्मसंयम 
पूर्णतया नष्ठ हो जाते हूँ, समानता एवं स्वतंत्रता इस तंत्र के नारे 
हैं । निर्वाचन करने में पांसा फेंकर सबकी पूरो 'समानंता स्वीकार 
की जाती है, तथा पदों पर नियुक्ति के लिए विशिष्ट योग्यता 
सिद्धान्त की कोई आवश्यकता नहीं समझता । समाज में 'स्पष्टतः 
तीन वर्ग हो जाते हैं। सबसे अधिक संख्या में! निम्नकोटिका नर्धन 
एवं परिश्रमशील वर्ग होता है, इसके ऊपर मध्यम वर्ग, जो श्री सम्पन्न 
होता हैं, तथा सभ्यता एवं संस्कृति का रक्षक होता है । तीसरा 
वर्ग अल्पसंख्यक होकर भी सर्वाधिक राजनंतिक बल से युक्त होता 
है । यह वर्ग निर्धनों के उद्धारकर्ता के रुप में प्रगट होता है और 
स्याय-अन्याथ का बिता विचार किये, हर तरह से मंध्यम वर्ग को 
लूटता-खसोदते है। लूठ का कुछ अंश निर्धत वर्ग को देता हे तथा 
ए२० 


पथ 254 प्रथा डाक 005%४/फपाजपाडजएव:घ्क्षातपाक डा जदााधकधार भरा पका धध०३७०३ ०06 उ्कर। 400 पदगाकव५%00 


>> भर ५०48 >क+७४७५+पन न 4ं+++फभालयो<+कड-४ एफ ५; ॥/मैकमनतथ+4- आम सा काल 5९०७+कलनकानरी४ नल तननक- 334» अ५. का के भा ही टीक 00३४५ >--क--क -+फकल, 








पक जघधग्ात: 2444 फ५३७८घकप 22 ॥57628803:07:2/575::67##087.4.:3%/25: 


अकललल ८» नककनओत तैननननमना+मक++ नल कम ५ ७५०4 ७१० रत 3०» जन ना अचक >तीन लक लबननटनन 


ब्लाटा : अंदश उशज़्थ ( ख) 


५. 43५9-६४, 
| सललिममकलकलनीमव+व 





6 कअनन»-५-नन»क«, 2 2पनकक के नननगानरलरनककााए "कक प५नणण पट हे # टनशा' भजजसननमनन्‍लभालत मम 3० ५ 


द25. 


कुछ अपने लिए रखता हैं। इस लटेरे राजनेंतिक बर्ग का उद्यम 
ही राजनीति हें। इसी से यह अपनी जीविका पाते हैं। जनतंत्र में 
राजनेतिक दरक्ति उसी के हाथों में सिमटती हे, जो अपने को, दलित किन्तु 
बहुसंहपक वर्ग का हितु लगातार घोषित करता रहे ।॥ बस, यही योग्यता 
पर्याप्त है । जनतंत्र में न्याय और विवेक की जो दुर्देशा होती 
है, उसके लिये प्लेटो नेता-बर्ग को हो दोषो ठहराता है, भोली 
जनता का इसमें दोष नहों । बह तो स्वयं संगठित नहीं हो सकती । 
उसे संगठित करने के ही लिये नेता-बर्ग उसे आथिक लालच भी 
देता हु और हमदर्दी की मीठी-मीठी बातें बनाता है। ऋण से मुक्त 
कर देने तथा करों की छट देने के वायदे करता है। 

पालिटिकस में प्लेटो जनतंत्र को दो अवस्थायें बतलाता हे। 
पहले म विधान तथा नियम जोबित रहते हें, किन्तु दूसरे में 
इनकी पूरो समाप्ति हो जाती हैँ । अनुशासनहीनता एवं स्वच्छ- 
न्दता इतनी बढ़ जाती हुँ कि राज्य में अराजकता की अवस्था फेल 
जाती हु । जिस प्रकार निरंकुश कुलीनतंत्र का जन्मदाता लोभ 
उसके अन्त का भी कारण बनता हें, उसी प्रकार जनतंत्र के 
अन्त का हेतु स्वतंत्रता एवं समानता होते हेँ। जनतंत्र की दु्बेलता 
क्र, साहसी एवं जनता का रक्षक, बनने का ढोंग करने वाले. 
आततायी को जन्म देती है। वह आरंभ में तो दूसरों के प्रति सहा- 
नुभूति तथा अपने सहायकों के प्रति सहृदयता दिखाता है, कितु 
जेसे जेसे उसकी शक्ति बढ़ती जाती हैं, उसकी क्रता प्रगठट होने 
लगती है । अपने विरोधियों तथा आलोचकों का दमन करने में 
उसका हाथ नहीं रुकता। आन्तरिक अशांति को ओर से जनता 
का ध्यान हटाने के लिये वह लगातार युद्ध की-नीति बरतने लगता 
हैं । आततायी का चरित्र-चित्रण करते हुए प्लेंटो कहता है कि 
ऐसे व्यवित में तृष्णा अपने पूर्ण एवं निर्बाध रुप में प्रगठ हो जाती 
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हैं । वहु अपनी कामनाओं को पूरा करने सें कुछ भी उठा नहीं 
रखता । अच्तःकरण के सभी अवयब अत्यन्त क्षीण होजाते हें । 
एकमात्र नुशंस मह्त्वकांक्षा अपने भयानक्र सहायकों सहित सम्पूर्ण 
व्यक्तित्व पर छः! जाती हु। ऐसे व्यक्ति के शासन में समानता 
नहीं रह जाती । वह स्वयं भी मित्रों की भांति दूसरों के साथ 
कार्य नहीं कर सकता । दो हो दशाएं उसके लिये संभव होती 
हैं; या तो वह आतंककारी अधितायक होता है अथवा उसी प्रकार 
के शासन का भोगनें वाला दास। आततायी अधिनायक के आधीन 
राज्य का पूर्ण पतन समझता चाहिये। इसमें आदशे राज्य की सभी 
अवस्थाओं तथा मल सिद्धान्तों का लोप हो जाता हैँ। प्लेटो आगे 
चलकर दिखलाता हैँ कि ऐसे राज्य का संचालक जो बाहर से हर 
तरह से सम्पन्न दिखाई देता है, वस्तुत: अत्यन्त अशान्त एवं आनन्द- 
होन जीवन व्यतीत करता हे । 

प्लेटो ने जिस प्रकार आदर्श राज्य के निर्माण में आध्यात्मिक 
एवं मनोवेज्ञानिक आधार ग्रहण किया था उसी प्रकार राज्य के 
के ऋिक पतन के हेतु भी मनोवेज्ञातिक हें । मनुष्य का बाहरो 
जीवन उसके अन्तःकरण का प्रतिविम्ब हें। पतन को कऋ्रमिक गति 
में ऐतिहासिकता का आभास हैँ अरिस्टाटिल ने इसकी आलोचना 
करते हुए इसे इस दृष्टि से तनिराधार घोषित किया, फिर भी स्वयं 
अरिस्टाटिल ने राज्यों के परिवर्तन के वर्णन में जो क्रम 
दिखाया है, वह इससे अधिक भिन्न नहीं हूं। अनेस्ट बार्कर के शब्द 
इस प्रसंग में दुहराये जा सकते हें कि यदि यह इतिहास नहीं हं, 
तो यह इतिहास को स्पष्ट अवश्य ही करत” हैँ, किस प्रकार इति- 
हास में सनुष्य के अन्तःकरण के विविध अंग अपने आंशिक रुप में 
प्रगट होते एवं तिरोहित होते रहते हैं। इस वर्णन से राजनेतिक 
एवं सामाजिक सुधारों के लिए विशा भो मिलती हे कि उचित 
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प्लेटी : आदशे राज्य (ख) 


शिक्षा तथा अभ्यास के हारा मानवीय अंतःकरण में परिवर्तन लाकर 
ही समाज को दोणों से सकत किया जा सकता हें। मल अन्त:ऋरण 
में हो होती हे। पतन के क्रम द्वारा, प्लेंटी यह भी प्रदर्शित करता 
हैं कि यनान के प्राचीन न्याय तथा अतिनिषेध के सिद्धान्तों की 
उपेक्षा से किस प्रकार राज्य को कष्ट भोगना पड़ता है। हम देखते 
हैं ज्यों-ज्यों राज्य गत्तेमें गिरता हे, उसके आगे आगे जीवन का संतुलन 
अधिकाधिक नष्ट होता जाता हु । संतुलन यनान के जीवन एवं चिन्तम 
का सध्य-बिन्दु था |. 


